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 :پیش گفتار

 مرکزگرایانه و طمسلّ روایتهای ةسای در همواره ایران، در دینی تهایاقلیّ تاریخ

 ،هکمتر نوشته شد ،تاریخی که کمتر از آن گفته شده ه.، به انزوا رانده شدغالب حکومتیِ

 .تبیرون از متن روایت رسمی بوده اسجان و  ق، کممَرَ گر هم گاه به زبان آمده، اغلب کما

 ،استنظر نویسندۀ این نوشتار  که مد تهااقلیّ این دارترینِریشه و ترینکهن ازیکی 

 نشدنی جدا بخشی همواره پهلوی، عصر تا بابلی تبعید دوران از که باشندمی ایران یهودیان

 در غالبا   آنان حضور حال، این باد. انبوده ایران سیاسی یحتّ و اجتماعی فرهنگی، بستر از

 شده تحریف یا نادیده غالب،یِ مذهب گفتمان الشعاعتحت گاه و شده روایت تاریخ ةحاشی

 ت.اس

ار ک چه در ادبیات رایج به اگر"تاقلیّ"سخن باید یادآور شد که واژۀ در همین آغاز

ده ش عنوان اصطلاحی شناخته منظور جداسازی، بلکه صرفا  بهه جا نه ب در این رفته ولی

است. مقصود نویسنده، قوم و مردمی است که با  اگرکار گرفته شده و فاقد بار تفکیک به

ان اند؛ آنت دینی خویش، آگاهانه زیستن در این سرزمین را برگزیدهحفظ شریعت و هویّ

که صرفا  در جغرافیا نماندند، بلکه در فرهنگ، در تاریخ، و در زندگی اجتماعی ایران ریشه 

 گارندهن که این کما، دانیممی یهودیان ایرانیبلکه "تاقلیّ"رو، ما آنان را نهاند. از ایندوانده

 د.شوتها محسوب میگة اقلیّ جر همین از خود نیز

 هایر پی شناخت اندیشمندانی از اقلیّتنگارندۀ این پژوهش، در آغاز راه، تنها د

ان ایفا بدیل در تاریخ ایردینی بود که با وجود زیست در سایة تبعیض، نقشی ماندگار و بی

هایی بر پیکر چیزی ورای انتظار مواجه شد؛ نام جو، بادر میانة این جست و  اند. اماّکرده

استاد "داوودمرتضی نی":اشخاصی مانند نشینندتاریخ یهودیان ایران که بر زبان باور نمی
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پزشک "الله سپیردکتر روح"چیره دست تار و موسیقیدان نام آشنای ایران؛ نوازندهبزرگ و 

 ،"اللهروح"هایی اسلامی چون؛ کسانی که نه تنها ناممجلس ۀنمایند"حیاله لطف"و ؛فداکار

گاه  .کردندرا حمل می"حاجی"القابی مانندحتّی برخود داشتند، ، "اللهلطیف"،"عبدالله"

آورتر ! حیرتنیز داده شده است"جدیدالاسلام"عناوین نیز در اسناد رسمی به برخی از آنان

به "تموز"سایت رسمی انجمن کلیمیان تهران، و در میان مقالات نشریةکه در وب  آن

 .خوریمبرمی اللهموسی کلیمبا مضمون:  عبارتی

چگونه ممکن است قومی که سازد. تی، ذهن را مشوش میاین تناقض نامی و هویّ

های بیگانه منع شده است، بارها و بارها از تقلید امّت -اش کتاب قانون و زندگی -در تورات 

زی گذاری خود دست به تغییر زده باشد؟ آیا این همان چیتی و نامچنین در آداب هویّ

بر حسب رسوم مصر که در آن » :هشدار داده شده 3:  18سفر لاویان نیست که در 

خروج ر د ایضا  و  «شوید.زیستید، رفتار نکنید و نه بر وفق رسوم کنعان که به آن وارد می

 «کر مکنید، از زبانت شنیده نشود.و نام خدایان غیر را ذ» که آمد: 13:  23

شهای تلخ در ذهن نگارنده درگیری ذهنی سایر پرسو چنین بود که در ادامة این 

ید تبع به اش،چگونه قومی که از اورشلیم، شهر محبوب و معبد سوختهت که شکل گرف

و سپس  (پیش از میلاد مسیح  538 ط کوروش بزرگ )رفت، با صدور فرمان آزادی توسّ

ون که وعدۀ های میزبان ماندگار شد؟ چرا بازگشت به صهیداریوش، همچنان در سرزمین

آرام بدل به خانه شد؟ و این ماندن، از شکل فراموشی سپرده شد و تبعید، آرام  انبیا بود، به

 تی تغییر پیدا کرد؟فیزیکی به هویّ

 ترین اقوام اینترین و دیرپاتردید یهودیان ایران یکی از اصیلبی باید گفت

. از تبعید بابل تا قرون وسطای انددوانیده ریشهکه در ژرفای تمدّن ایرانی  اند؛سرزمین

یسته، قوم زآفرینی در اقتصاد، فرهنگ و سیاست، این  ایرانی، از پزشکی و ترجمه تا نقش
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خ تاری طمسلّکه همواره سهمی روشن و شایسته در روایت  آنبی ،ساخته، و ایستاده است

 ایران یافته باش

اش که ی اصلیم معنرغر متون کلاسیک فارسی، بهدکه "جهود"ۀهمه، واژ با این

است.  کار رفته وارد با بار منفی و تحقیرآمیز بهاشاره دارد، در بسیاری از م"یهودی"صرفا  به

و "گبر"،"ترسا"در اشعار شاعرانی چون سعدی، سنایی و مولوی، این واژه گاه در کنار

شود؛ سنگ می هم"دشمن حق"یا"دینبی"،"ریاکار"آید و با مفاهیمی چونمی"زندیق"

  ت.دینی و تاریخی، نادرست و نارواس ها از نظرارزی که این هم حالیدر 

 ،جهود ویژه هنگام خشم یا دشنام، مردم واژگانی چون در گفتار عامیانه نیز، به

 ،دبه یهودیان موحّ "جهود"کهبرند؛ غافل از آنکار می زندیق را بدون تمایز معنایی به گبر،

چنین خلط معنایی، ریشه در جهل  شود نه به کافران.طلاق میا به زرتشتیان"گبر"و

 که این وارونگی، فراتر از یک لغزش زبانی تر آنو شگفتد. آلود دارب تاریخی و نگاه تعصّ

بار خدای زنده با آنان سخن  اند که نخستینیهودیان همان قومیست؛ چرا که در حقیقت، ا

 معجزات در میانشان رخ داد.گفت، از میانشان پیامبران برخاستند، و 

حاملان عهد و ، نام نهاد"اسرائیل"که خدا او را، فرزندان یعقوبیعنی  ،اسباط تنها

 ت دینیهایی چون قربانی، طهارت و روزه، نخست در سنّتو سنّ و مفاهیمشریعت بودند؛ 

ای گونه مشهور جهان، بعدها به ذاهبها و میگر و آیینیافت. بسیاری از مذاهب د یآنان معن

ت که بار و وارونه اسفهمه، چه تأسّ  تها بهره گرفتند. با اینگرفته، از این سنّتقلیدی یا وام

تی بودند که خدا که نخستین ملّ، جاهلان، همین قوم برگزیده را در گذر زمان، کافران و

 نجات و آمدن منجی با آنان پیمان ةریزی نقشپس از سقوط آدم برای برقراری ارتباط و پی

 د.اناندهخو کافر و ایمانبی ناحق به، تنها از میان ایشان برانگیخت پیامبران را ةبست، و هم
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نگاه،  اتی اینای مسیحی نگاشته شده است. تبار الهیّاین نوشتار از منظر نگارنده

ه در نو، بلک دینیگذار عنوان بنیان سیح، نه بهبر این شناخت استوار است که عیسی م

میان یهود برخاست، و آمد تا آن  در خداهای ق وعدهقوم اسرائیل و تحقّارچوب تاریخ هچ

 قتحقّ  اعظموسیلة قربانی  مقدّر بود، به ت ازلی خداوند از آغازطرح نجات را که در مشیّ

، ناکام ماندند یا ماشیح چند بسیاری از یهودیان در شناخت او به عنوان مسیح بخشد. هر

 پسرخواندگی،: »کندرسالة خود به رومیان تصریح می گونه که پولس رسول در آن اامّ

 (. 4 : 9 رومیان )« است ایشان آنِ از هاوعده و شریعت عهدها، جلال،

 هرگز به قوم بر برخی از تموقّ مستولی شدن طاری نیز سیمقدّ از منظر کتاب

 ، ردبودشناخته  قبلز خدا قوم خود را که ا»که آمده است:  نیست؛ چنان ی فسخ عهدمعن

اتی دارد، بلکه برای فقط بنیانی الهیّ این حقیقت نه(.  2 : 11رومیان  ) «است فرمودهن

وری کند: حضور آنان، حضتحلیل تاریخی جایگاه یهودیان در ایران نیز نقش کلیدی ایفا می

 ت.سته با تاریخ این سرزمین بوده اسمستمر، پایدار و همب

 رسمی مذهب تشیع، خصوص زمانی کهه و ب ایران حکومت خلفای اسلامی ۀاز دور

ید زندگی یا به امّ  تهدید ةسای در چه و اجبار سر از چه یهودیان، شد ایران متعصبّانة و

ا  صرفای که ی زیست کنند. پدیدهاسلام هاینام سایة در را در این دیدند که هچار ،بهتر

و در عمق  ،فرهنگیاندازی ت پوسو بیشتر به شباهت  تاستتار هویّبلکه نام نیست؛  شامل

 ت.سا برای بقا صدابی تلاشیخود، 

سدهای  هودیان ایرانی امکان داد تا ازتدریجی و گاه اجباری، به ی ةاین استحال

است ی سیتبعیض دینی، اجتماعی و حقوقی عبور کنند؛ در پزشکی، تجارت، آموزش، و حتّ

 در عین حال، آنان را به زیست اامّ که تماما  از خویشتن دینی خود ببُرند. آنبدرخشند، بی
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 اسلامی، ءبا اسما ،شانتیاوراق ثبتی و هویّداشت: در سطر نخست  وا ای تراژیکدوگانه

 د.کردنمیتورات تلاوت خود  خانه پستویا درامّ رسیدندمی نظره بمسلمان 

 شده با یکی از خادمان مسحدربارۀ این دگردیسی گویی ساده  و در جریان گفت

شکل  در ذهنای تازه ، جرقهاین نوشتار بود فِ لّؤکه در جوار م کلام برای خدمت تعلیم

پیشنهاد به نگارنده  کوشیده های کلامیم آموزهها در مسیر تعلگرفت. این خادم، که سال

به  شکل نوشتار با نگرشه ببا نگاهی موشکافانه  را این موضوع که را تشویق نمود داد و او

 .ر درآورده رشتة تحریبتر تاریخ یهودیان ایران، های پنهانلایه

هایی بنیادین در ذهن نگارنده ظاهر گذرا، بذر پرسش گوی به و از همین گفت

 ةو اجتماعی میان یهودیان و جامعتنیدگی زبانی، آیینی های این درهمکاشته شد: ریشه

ممکن است قومی که هزاران سال در  میزبان مسلمان دقیقا  در کجا نهفته است؟ چگونه

 بستر در بود، کرده مقاومت ،یهوه س خدای خودی نام مقدّتها و حتّحفظ شریعت، سنّ

جا که از  شده باشد تا آن حل مذهبی جامعه و فرهنگی ةپوست در چنین جدید، ایجامعه

ر اسم خدایان غیر اسلامی ایران سر اجبار اجتماعی و فرار از تنگناهای زیستی جامعة متغیّ 

ل تا در د کار بردنده در نوشتار خود ب و فرزندان خود نهادندی بر خود گرفتند و حتّرا بر 

 ؟جامعة اسلامی جایگاهی داشته باشند

از اسناد، خاطرات، و  یات شفاهی مشکوک، بلکه برآمدهاند و نه روااینها نه افسانه

ای تراژیک از این روایت، چهره، که است های تاریخیشده در میان لایه پنهان اعترافات

ای جماعتی که در دل جامعه کند؛های اخیر ترسیم میحیات یهودیان ایران در سده

بر چهره زنند تا در امان ب، ناگزیر شدند ماسکی از اسلام ت و گاه متعصّ اکثریّن مسلما

 بمانند.
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ل بیرونی قاب هایهت دینی آنان نه در شعائر علنی بازتاب داشت، نه در نشانهویّ

شان حامل رمزهای آیینی، و مآب بود، نه زبان و لهجه یهود آنها تشخیص بود. نه پوشش

 ت.باستان و شریعت موسی در خود داش شان نشانی از عهدی اسامینه حتّ

، آنان را در نگاه نخست، "حاجی"یا"اللهروح"،"رضا دسیّ"،"عبدالله"هایی چوننام

ی خانوادگ ةها یا بازارها بود که گذشتهحلّ شفاهیِ برخی م ةتنها حافظنمایاند. مسلمان می

ش خدا، کرد. پرستخطاب می"کلیمی"آورد و آنان را با عنوانخاطر می این افراد را به

، نیلیفر، برافراشتن شمعدان، بستن تِکیپور و پسَح، تلاوت مزامی برگزاری مراسم شَبات، یوم

شد؛ در پستوی هایی محصور و محجور انجام میتاقهمه در خاموشی مطلق و در دل ا

 د.وارهایشان حافظ ایمان پنهان بودنهایی که دیخانه

ها افتاد. از زبان ،یهوه ،ی نام خدای عهد قدیمتی، حتّدر این سطح از استتار هویّ

، که در گفتمان اسلامی مألوف و پذیرفته بود، جای آن را در اسناد رسمی و "الله"ۀواژ

ماعی تطبیق اجت ة. این تغییر زبانی، صرفا  نشانی روی سنگ مزارها گرفتو حتّمکاتبات 

 ترک گفته مکتوم کرده و قوم خدا، نام خدای خود را نبود، بلکه هشداری تاریخی است: 

 .تاکتیکی تلخ برای زندگی دوگانه مثابه به

 که از دل؛ اضطراری گریزی، بلکه از اضطرار برخاسته بودراهبردی که نه از ایمان

بردند که ظاهرشان رنگ اسلام هایی بهره . آنان از نامها تحقیر، تبعیض، و انزوا زاده شدقرن

فا، هایی که در خ"عبدالله"؛ ازهنوز به شریعت موسی چسبیده بودند شانا در باطنداشت، امّ

 دسیّ"خواندند؛ از کردند و بر آن دعا میشمع شَبات را پیش از غروب جمعه روشن می

 و نیهسفر تثبستند و آیاتی از بر بازو می نفیلیتِهایی که در پشت درهای بسته، "رضا

 ا در روزبه حج نرفته بودند امّ هایی که"حاجی"کردند؛ ازمیعبری تلاوت  ةرا با نغم خروج

خانه، با صورت بر  ةترین نقطسفید بر تن کرده، در خلوت ةجام ۀ کیپوردر روز، یوم کیپور
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ا د، امّداشتنبر خود هایی که نام پیامبر اسلام را "اللهروح"کردند؛ ازمی بخششطلب ، زمین

شماع، یسرائل! آدونای الُِوهیِنو، "د:میخواندن  را نم نم  یهود شماع یسرائیل هنوز در خلوت

  "آدونای اِحاد

 .( 4 : 6تثنیه  ) «.ستا بشنو ای اسرائیل، یهوه خدای ماست، یهوه یکی»

که نه در  شده در سایه، ت پنهانتلاشی است برای واکاوی این هویّاین پژوهش، 

م ، تنها زخ دیسیها حک شده است. آیا این دگرطومارها، بلکه در سکوتها، ترسها، و سازش

کاری بود یا هوشمندی؟ ایمانِ  زیستی، پنهانهر دو؟ آیا این هم ،علاجاست؟ یا زخم و 

 خاموش یا مصلحتِ بقا؟

ن ا سنجیده به تاریخ حضور یهودیااست برای ارائه نگاهی کلی امّاین نوشته تلاشی 

ای ها گردآوری اسناد پراکنده و روایتدر ایران؛ تاریخی که معمولا  در حاشیه مانده است. ب

خم این قوم در دل ایران ترسیم  و تر از مسیر پرپیچمختلف، تلاش شده تصویری روشن

ردد. همچنین در این نوشتار به آنان آشکار گتی روند تدریجی دگردیسی هویّ تا شود

 ای دیگرهایی از مفاخر یهودی اشاره شده است که شرح زندگی و خدمات آنها در نوشتهمنا

 شان کمتر شناخته شدهتیهایی که شاید اصالت قومیّآمده است؛ نام"مفاخر یهود"با عنوان

ت. این مفاخر و نخبگان یهودی تردید مایه مباهات جامعه ایرانی اسا خدماتشان بیباشد، امّ

 د.انلی در پیشرفت ایران ایفا کردهبدینقش بی

 

 

 



 زوفا رایان   از اورشلیم تا تهران 

 
8 

 :پیش درآمدی قبل از آغاز روایت

نویسندۀ این کتاب، در بررسی مسیر قوم یهود از خاستگاه نخستین تا استقرار 

های خارجی، و پژوهش عبری کلاسیک ترجمه شدۀ آنان در سرزمین ایران، علاوه بر منابع

ای هایی که در فضویژه نوشته است؛ بهبه آثار شاخص و تأثیرگذار فارسی نیز رجوع کرده 

ل در این میان، کتاب مفصاند. فرهنگی و مذهبی ایران معاصر دربارۀ تاریخ یهود منتشر شده

شدۀ دکتر حبیب لوی جایگاه خاصی دارد؛ اثری که با وجود تلاش درخور  و شناخته

ود، یه و دین تهای تاریخی، در تحلیل دینی و فهم دقیق از سنّردآوری دادهتحسین در گ

بسا اگر ایشان تنها به ثبت و تدوین همان  ست. چها هایی جدی و ساختاریدچار ضعف

کرد و از ورود به اند، بسنده میتردید با زحمت بسیار گرد آمدهلاعات تاریخی، که بیاطّ

 .بودمعتبرتر می تاریخیتر، و از نظر اثرش منسجمنمود، مفاهیم دینی خودداری می

 هر چند کتاب از نظر تاریخی غنی است نخست روشن شد که ةدر همان مطالع

نظر  گذارد. بهمشهود را به نمایش می مذهبی کاریدر بسیاری از موارد نوعی محافظها امّ

وفاداری به تاریخ دین و قوم را داشته باشد،  ةکه دغدغ اش، بیش از آننویسندهرسد می

 .آن روز ایران بوده است ةب جامعبرابر فضای بسته و متعصّ کاری دردرگیر نوعی ملاحظه

ی جلب مخاطب مسلمان، دست و گاه در تلاش برا عدم آگاهیشاید از همین رو، گاه از سر 

انی دین یهود همخو مفاد سازگار است، نه با تاریخیت هایی زده که نه با واقعیّسازی به ساده

 د.دار

 روشنی بیانگر این سطحی شده، به ای که در آغاز کتاب از او نقلبرای نمونه، جمله

، ندندار یاختلاف گرید کی اصولا  با هودیمذهب اسلام و "ت:اندیشی اس نگری و مصلحت

 ".اندقرار گرفته میس و صراط مستقو طهارت و تقدّ دیاساس توح دو بر هر
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و  تی معرفتیدقّکم ناشی از بی لوحانه نباشد، دست چنین اظهار نظری، اگر ساده

 ت آن است که شریعت،است. واقعیّ ان دو نظام کاملا  متفاوتسازی می عادلزدگی در مشتاب

بر کوه د ده شبه قوم اسرائیل سپر بار و تنها یک ها، بلکه تنهابه تمام انسان بار و نه چند نه

گیری از آن شریعت بود، یا وامدیگر پدید آمد، یا  مذاهبچه پس از آن، در  آنسینا. 

عیانی که بیش از حقیقت، به تثبیت دست مدّ ةشده، ساخت دی ناقص و گاه تحریفتقلی

 د.اندیشیدنمی شان از طریق وصله زدن خود به منبع مورد قبولقدرت

 بتنس ةکتاب لوی نیز تکرار شده، مسئلای که در شده از جمله روایتهای تحریف

 معتبر اثری از ای که در هیچ منبع عبرینامه د به اسماعیل است؛ نسبمحمّنسل دادن 

مسح شدۀ کلام که در این زمینه  معلمّهای و گفته سمقدّکتاب آن نیست. بر اساس متن 

 انه رانده شدند ود اسحاق، هاجر و فرزندش اسماعیل از خ، پس از تولّاز او مشورت گرفتم

او با زنی مصری ازدواج کرد. نه سند تاریخی در تأیید این پیوند باقی مانده،  به بیابان رفتند

 شناسد.ت میت یهودی چنین انتسابی را به رسمیّنه سنّ

هاجرِ مصری بود و با  اسماعیل نه عرب بود، نه مسلمان. او فرزند ابراهیمِ عبری و

ابراهیم، طبق  ةرانده شدن از خان ی پس از بیرونازدواج کرد. حتّ !نه عرب ،زنی مصری

ن عربی نه زبا .هیچ نشانی از استقرار دائمی در حجازمتون عبری، به بیابان فاران رفت، بی

عربی  آغازگر نسل تواندنام اسلام. از نظر قومی نیز اسماعیل نمی در میان بود، نه آیینی به

هنگ سامی جنوبی یا عربی ازدواجش با زنی مصری او را به فر تبار بود و باشد، چون عبری

 د.رساننمی

ی عربی هیچ سند کهن یا مستقل عبری، آرامی، سریانی، رومی، یا حتّهمچنین 

هایی که بعدا  نامهشجره و د را به اسماعیل وصل کندپیش از اسلام وجود ندارد که محمّ

پس از ظهور اسلام و در  ،بینیمهشام میابنریخ طبری یا چه در تا مانند آن ،تدوین شدند
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 ۀویژه در دور جزیره، به خود مردمان شبهد. تثبیت قدرت مسلمانان نگاشته شدن دوران

 نویسی بودند. نگاری یا تاریخت مکتوب شجرهپیش از اسلام، فاقد سنّ

اده باشد، باز هیچ مدرک رخ د دوره در طول آن مرزی هاییجاییه ب ی اگر جاحتّ

واقعی بوده،  فرض ی اگر بپذیریم که چنین نسلی بهحتّت. ی از ارتباط نسلی نیساپیوسته

ا هیچ ماند. امّها میا، رسوم، خط و آیینهشناختی و فرهنگی آن باید در نام شواهد زبان

مگر دانستند اعراب چیزی از شریعت یهود نمیوجود ندارد. این پیوستگی  نشانی از انتقال

د آنها را شنید و بخود و شخصی همچون محمّ مهاجر با خود آورده بودندچه یهودیان  آن

، بلکه ستا تنها فاقد سند تاریخی د به اسماعیل، نهعای انتساب محمّادّ گونه پس هر بست.

 .جعلی به ابراهیمصال بخشی به اسلام از طریق اتّ تمشروعیّ است برایترفندی 

مسلم صحیح یا  ،داوود، بخاریبیا از ابن ترباید به متونی قدیمی برای یافتن جواب

شان نه ست که هدفا های بعدیچه هست، تنها بازگویی که وجود ندارند. آن ،مراجعه کرد

 ت.ر اسمتأخّ مذهبت برای یک یخ، بلکه خلق مشروعیّکشف تار

ر تحلیل ماجرای ماند. دهای معرفتی دکتر لوی تنها به این موارد محدود نمیلغزش

سراسر تورات بر آن تأکید که قانون قربانی  محور جای درک شریعت اسحاق، بهقربانی 

 اممیان سایر اقودادن به رسم قربانی انسان در  ل فرهنگی برای پایانآن را نوعی تحوّ، دارد

و نه با روح شریعت  آیدس برمیقدّمکتاب انسته است؛ تحلیلی که نه از متن بدوی د

لاع به متن صریح اناجیل، اطّبیاو ت عیسی نیز، ع الوهیّاسرائیل سازگار است. در موضو

 بهره برده"فرزند خدا"ت نکرده و تنها از عنوانعای الوهیّکند که عیسی هرگز ادّگمان می

 نگری در فهم متوناین سطحی اند.اریون نیز تنها همین را فهمیدهو از همین جهت حوّ

دار شدن به اعتبار و باز خدشه خوردید دیگر اثر نیز به چشم مهای متعدّدر بخش دینی

 کتاب است.
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در او  ۀشوند وان در رسم تکرارتکاری آشکار را میای دیگر از این محافظهنمونه

 اللهصلی"درنگ عبارت آید، بید در کتابش میهر بار که نام محمّجای جای کتاب دید که 

هم در کتابی  ای یهودی، آننویسندهه، از جانب شود. این روینیز به آن افزوده می"علیه

ای که در آن، بیان صریح کاری و خودسانسوری. جامعهتاریخی، چیزی نیست جز ملاحظه

ند بستر روشنی برای تواآمیز باشد، نمی دهای تعارفتاریخ نیازمند پیشوندها و پسون

 د.باقی بمان واقعیپژوهش 

 ۀزاده، در اثر خود درباردی ملکو این انحراف صرفا  محدود به لوی نیست. دکتر مه

 سوای اعراب توصیف اسلام را دینی الهی شود. اوخطایی مشابه میت، دچار مشروطیّانقلاب 

ا ب تا خلفای بعدی د و علیاز فتوحات محمّ نخستین رهبرانکه رفتار  حال آنکند. می

 انجام شد. مذهبهمان  ةو با پشتوان همان اللهام همه به ن قدرت شمشیر و

بر  این کتاب، ۀنویسندمحترم بداند  ۀاین نکات از این جهت ذکر شدند که خوانند

عارفات مذهبی، از ملاحظات اجتماعی و ت ةآثار، قصد ندارد در میان گونه این ةخلاف روی

تولید  چه در این کتاب روایت خواهد شد، نه باز نشینی کند. آن بیان حقیقت عقب

ناد جا که اس ملاحظه است. هرای مستند، صریح و بیبازخوانیشده، بلکه  های تکرارافسانه

پرده جا که تردیدی وجود داشته باشد، بی شود، و هرها ارجاع داده میروشن باشد، به آن

 و اندیشی ریف، مصلحتچه جایی در این روایت ندارد، مدارا با تح ا آنبیان خواهد شد. امّ

ها را کنار د، قرار است پردهخوش کن نیست دلاین کتاب قرار  .سکوت در برابر جعل است

 د.بزن

برای سهولت در خوانش بهتر، ساختار این نوشتار بر مبنای در کنار این موارد 

 و های حکومتی تنظیم شده که تصمیمات سیاسی و مذهبیهای تاریخی و دورهسلسله

ای مستقیم بر زندگی یهودیان گونه ، یا وقایع خاص آن زمان، بهیا دوره حکومتآن  نگرش



 زوفا رایان   از اورشلیم تا تهران 

 
12 

الب آرامش ت، و چه در ق؛ چه در قالب رنج و محدودیّداشتند ی فزایندهدر ایران تأثیر

نوع نگرش حاکمان، ساختار قدرت، و فضای  و بر مبنای همینه. نسبی و مشارکت در جامع

وق از حق نسطح برخورداری یهودیا های اجتماعی،رایط زیستی، آزادیایدئولوژیک حاکم، ش

 هب ا چنین رویکردی گام، بیرو از اینشده است.  یهایی چشمگیرمدنی دچار فراز و نشیب

ا تاز زمان ایران باستان  در ایران و حضور یهودیان پیش خواهیم رفت این نوشتارگام در 

 م.کنیمی کاوی  وا را با این عناوین این مسیر تاریخی ةبرجست لاتتحوّ عصر حاضر و

 ؛باستان ایران در یهودیان حضور .1

 ؛صفویه پایان تا اسلام ورود از .2

 ؛یهود جامعه سازی مدرن آغاز و قاجار ۀدور .3

 ؛دوران پهلوی: از تبعید بابل تا خدمت دربار پهلوی .4

 ؛مَرکَب جمهوری اسلامی و لعنت مضاعف .5
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 :باستان ایران در یهودیان حضور

 :هخامنشی التفات شاهان

 از پیش هشتم ششم و تقریبا  هایسده به ایران در یهودیان حضور هایریشه

 و آشوریان دست به تبعید و اسرائیل شمالی پادشاهی سقوط از پس گردد.می باز میلاد

در د. آورده شدن پارس و ماد سرزمینهای به اجبار به یهودیان از هاییگروه ها،بابلی سپس

 دست آشوریان فتح و پایتخت اسرائیل به، پادشاهی شمالی مسیح میلادپیش از  722سال 

ایل قبکه برخی از  ثانی همچون توبیاس نیز آمده برخی کتبِدر  آن، سامره، تسخیر شد.

ن، یهودیان کنو نفتالی، در ری و اکباتان سکونت داشتند. از آن زمان تا ةقبیلیل مانند ئاسرا

 .اندسال در سرزمین ایران زندگی کرده 27۰۰بیش از 

د. سر پنجم آغاز شاط شلمنبا تبعید توسّ ،وج مهاجرت یهودیان به ایراننخستین م

دا را یهو ( بخت النصر ) به رهبری نبوکدنصر پیش از میلاد، بابلیان 586سپس در سال 

 : 52 ین وقایع در کتاب ارمیا )ایهودیان به اسارت برده شدند. دسته دسته و فتح کردند 

بخشی از معبد سلیمان ویران و  نخستین تبعید،. در ه استتفصیل آمد به(  3۰ - 28

 نخبگان به بابل برده شدند.شماری از 

تاب کو تر انجامید. گسترده یتبعیددیان به یهوۀ شورش دوبارچندین سال بعد 

بعد از  پس از چندین مرحله تبعید و شورش، .گویداز تبعیدی دیگر سخن می نیز ارمیا

 او سیاست تساهل مذهبی را دربا پیروزی کوروش بزرگ بر بابل  تبعید ی مدیدِهاسالگذر 

طبق استوانة کوروش و کتاب عزرا او به  مسیح پیش از میلاد 538پیش گرفت و در سال 

 د.آغاز شم و ساخت معبد دوّ شان را اعطا کردبازگشت به سرزمین ۀیهودیان اجاز
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 لیک آن تسخیر کرد را بابل سرزمین شاهنشاه پارس ،کوروشدرست است که 

سازد، نه صرف تسخیر خاک، که منشِ او در چه این واقعه را از دیگر فتوحات متمایز می

تعامل با ملل مغلوب است. کوروش، برخلاف پادشاهانِ قهرآیین، به رسمِ مدارای آیینی و 

داشت، نه در مصلحت  ایرانی ریشه دِرَ تی که در بنیاد خِتساهل مذهبی عمل نمود؛ سنّ

 ر.دگذزو

که سندی است به زبان پادشاهی و حاکی از اندیشة  داستوانة خودر  کوروش

ر چه د شان را صادر کرد، و بنابر آنبازگشت یهودیان به سرزمین اجدادیفرمان  حکمرانی

نیز گواهی شده، بانیِ تجدید بنای معبدی شد که روزگاری به دست سپاهیان  کتاب عزرا

 د.شکسته بو درهمبابل 

ت خویش را در طایفة ایمانیِ مسیح موضع از تاریخ، نگارنده که همواره هویّدر این 

ن در هنگام نگاشتن ایانگاشته، خویشتن را منسوب به قوم روحانی میپیوسته جسته، و 

 نژادبه  خود از انتساب، و لطف او به قوم خدا کوروش جوانمردیدر برابر کرامت و سطور 

کوروش و جانشینان وی در قبال قوم  که چه زیرا آن کندو غرور می ایرانی احساس شرافت

ه ت، بلکه برخاستجوی محبوبیّ و ، نه ناشی از اضطرار و نه در جستیهود به انجام رساندند

 د.در فرهنگ ایران باستان بو عقیدۀ دیرپایِ تسامح و نانهمتمدّ منشاز 

شناسد، ت میرا به رسمیّ هاانیهوه، خدای آسمکوروش در منشور خود، نه تنها 

من، کوروش پادشاه پارس، اعلام » :دخوانمور بنای خانة او در اورشلیم میأبلکه خود را م

دارم که یهوه، خدای آسمانها، تمام ممالک جهان را به من بخشیده است و به من امر می

مام تبنابراین، از م. ای بسازست خانها شلیم که در یهودافرموده است که برای او در شهر اور

و  جا بازگردند توانند به آنیهودیانی که در سرزمین من هستند، کسانی که بخواهند می

همسایگان این   !خانة یهوه، خدای اسرائیل را در اورشلیم بنا کنند. خدا همراه ایشان باشد
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 خدا ةارپایان بدهند و نیز هدایا برای خانهیهودیان باید به ایشان طلا و نقره، توشه راه و چ

 .( 4 - 2:  1عزرا « ) دکنن قدیمت

ای هت در نتیجة کارشکنیای موقّبعد از وقفهزیرا  و این تساهل، صرفا  صوری نبود

بخش انبیایی همچون ان داریوش یکم، با نویدهای مسرّت دشمنان یهود، دوباره در زم

 ازچنان بود که ا، ساخت معبد با فرمان و کمک داریوش بزرگ ادامه یافت و ی و زکریّحجّ

چه که معبد یهوه بدان  و هر آن المالِ سلطنت، زر و سیم و مصالح،خزاین پادشاهی و بیت

امان شاهنشاهی پارس،  سایةقوم خداوند، در بخل و حساب، فراهم آمد، تا نیازمند بود، بی

ز ا گاه را بسازد، و شریعت کهن راو قربان های شادمانی در صهیون سر دهد،بار دیگر نغمه

 د.برپا دار نو

ل کتابش، هنگام بررسی نقش پادشاهان حبیب لوی، در جلد اوّهمچنین 

جیه پسر کوروش، پس از فتح مصر، خدایان کمبو نویسدهخامنشی در رابطه با یهودیان، می

در  د.اندازی نکردستا به معابد یهودیان و معابد ایشان را تخریب نمود، امّ را نابودمصری 

یهودیان ساحل را از  اداری هایها و گزارشنامهای از شناسان مجموعه باستانقرن بیستم، 

کمبوجیه در آنها نیز به همین امر اشاره شده که یافتند که   ( Elephantine )رود نیل

به دشاه، ی با تغییر پابنابراین حتّد. به معبد یهودیان آسیبی نز اماّمعابد مصر را نابود کرد 

 د.ی نرسیآسیب یهودیان آن عصر

پس از مرگ کوروش، کار بازسازی معبد در اورشلیم، بر اثر کارشکنی دشمنان 

چون پادشاهی به داریوش رسید، ولی  ف شده بودیهود در سرزمین یهودا و سامره، متوقّ

 د.آورن ت بازیهودیان در پی آن برآمدند که مجوز پیشین کوروش را به رسمیّ

به دربار پارس رسید، و  دربارۀ اورشلیم زودتر آمیزِ دشمنان یهودشکایت ةنام ولی

 و، مردِ تدبیر کبیر داریوشسخن از تجدید بنای شهری یاغی و سرکش به میان آمد، 
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در نهایت  همچون ستون مرمرین ایستاده است، ایران باستان، که نامش در تاریخ تعمّق

 و ماد، جسُت طنتی در خزاینِ اکباتان، در ایالتاسناد سلاحتیاط و صداقت، فرمان داد تا 

 د.که در آن نوشته بو ام کوروشفتند، از ایّجا طوماری یا در آنکه  شدو چنین  د.جو شو

 میخدا در اورشل ةخان ۀدربار پادشاه کورش نی، همپادشاه کورش اولّ در سال»

گردد  ریتعم ادشیبنا شود و بن دند،یگذرانیم در آن هایقربان که یاخانه آن داد که فرمان

 کیو  بزرگ یسنگها صف با سهباشد.  ذراع شصت و عرضش راعذ شصت اشیو بلند

 .( 4 - 3 : 6عزرا )  «شود داده پادشاه از خانه رجشنو و خ چوب صف

فرمان خود را صادر نمود با لحنی که پس چون داریوش از آن سند آگاه شد، 

 شما با این که است صادر شده نیز از من و فرمانی» ت:و در آن نوش تردید در آن راه نیابد؛

، پادشاه خاصِ  رفتار نمایید. از مال گونهخدا چ خانه این بنا نمودن جهت یهود به مشایخ

و  د.نباشن معطلّ شود تا تأخیر داده، بِلا مردمان این به نهر، خرج ماورای از مالیات یعنی

 آسمان خدای برای سوختنی هایقربانی جهت ها بههو قوچها و برّ  را از گاوان ایشان مایحتاج

روز  هستند، روز به در اورشلیم که کاهنانی قول حسب ، برو روغن و شراب و نمک و گندم

بگذرانند و  آسمان خدای خوشبو برای هدایای که تا آند. شو و زیاد داده کمبی ایشان به

 (. 1۰ - 8:  6ا عزر)  «ددعا نماین پسرانشو  عمر پادشاه جهت به

ز برانگی لای ژرف و تأمّنکتهو در این فرمان، که به ظاهر فرمانی سیاسی است، 

ق نه تنها حگستر هخامنشی بود، ه پارسی، که وارث تخت و تاج جهانشاهنشات: نهفته اس

جا  ایند. دانخیرِ آن قوم درگاه یهوه میکند، بلکه خود را نیازمند دعای یهود را ادا می

 اهنشخضوع شاه معرفت و وشناخت  موضوعبلکه دیگر سخن از تساهل سیاسی نیست، 

ان به ایم؛ زیرا هیچ مردی، بیدهداز جان پیغام میاست که  در برابر خدای قوم اسیر ایران

 شاهی جهانهم  کند، آندیگر دراز نمی یسوی دعای قوم شفاعت، دست نیازی بهتأثیر 
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خدای اسرائیل را به چه کسی جز پادشاهی که د. ارلار، که نیازی به قوم مغلوب ندسا

ا دعای هنزد خدای آسمان تا برای پادشاه و پسرانش»د: گویچنین می حقیقت شناخته باشد،

 «د.خیر کنن

رسد، لبخندی آمیخته با آه بر لب به نگارش این بخش میهنگامی که نویسنده 

 که است دانستنِ اینقدر جای شگفتی ه چد؛ زنا حسی دوگانه در دل او موج میدارد زیر

روزی شاهنشاهان ایران، نه با شمشیر، بلکه با احترام و حمایت، قوم اسرائیل را در آغوش 

ی بیگانه، بلکه خدای حقیقی آسمانها پادشاهی خود جای دادند، و خدای ایشان را نه خدا

ا از نویسان ناسیونالیست، ی تاریخ است که بسیاری از تاریخ آری، این همان بخشد. نامیدن

 د.گذرن، از آن میبسبب تعصّ  ناآگاهی، یا بهسر 

د بینننمیا گویند کوروش قوم یهود را آزاد کرد و شاهی عادل بود؛ امّآنان تنها می

حسب صحیفة اشعیا جا که خداوند،  در کار بود، تا آن از بالا، دستی کارکه در ژرفای این 

شبان "کوروش را با عنوان ( 1:  45 ) و باب ( 28:  44 ) باب از کتب عهد عتیق  در

انی غیر از قوم وعده، خواند، و نوری از معرفت یهوه در دل پادشاه"مسیح خویش"و"خویش

مسح شدۀ خدا برای انجام خدمتی خاص است  یجا به معن مسیح در این }ت.تابیدن گرف

دارد که با فرمان بازگشت قوم به سمت  گیو شبان اشاره به نقش رهبری و هدایت کنند

 { د اورشلیم ارتباط دارد.یل و بنای مجدّ ئاسرا

بنا شد و ها گاهگردید، قربان احیاخدا خانه و چنین شد که در عهد پارسیان، 

هخامنشی، نه تنها  حمایت امپراطوری ةخداوند، در سایو قوم  شد، قرائتشریعت موسی 

بعد . تگش ت به بنای خانة خدا در اورشلیم مشغولدر امنیّسربلند و از اسارت رست، بلکه 

                       هپسر خشایارشا ،( ارتحشستا ) اردشیر نوبت به از گذشت مدّتی طولانی هنگامی که

باز همان روح یاری و ملاطفت در دل شاه خانه  بر تخت نشست، رسید و او ( اخشورش )
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اش در نِحِمیا، ساقی خاص درگاه، از احوال اورشلیم غمگین شد، و اندوه چهرهکرد؛ و چون 

 د.درنگ سبب اندوه او را جویا شبی اردشیر حضور شاه پدید آمد،

شاه  است، اورشلیمریختة  ا در گرو دیوارهای فرودل نحمی و چون دریافت که

رهسپار شود، و دیوارهای شهر گشا، فرمان داد تا او با دلی گشاده و دستی گره پارسی

و حتیّ اسباب لازم و کمکها  ت و نظم سامان دهدو قوم را در امنیّ س را از نو بنا کند،مقدّ

ر، ا مقتدای نادیده امّادهار، گستربدینسان، در دل یک امپراتوری جهان اختیار او قرار داد. در

 د.نت اعلی گشتنسته، خادمان مشیّدااو شاهان پارس، ن داشت،را نگاه می برگزیدۀ یهوهقوم 

گزارش خاصی از ارتباط مستقیم او با کار  هس از داریوش، در دوران خشایارشاپ

 هایرسد سیاستنیست، اماّ به نظر می یهودیان در زمینة پروژه بازسازی معبد در دست

. امه داشتتی همچنان ادهخامنشی و طبق کتاب استر آزادی مذهبی و قومیّ کلی پادشاهی 

ساز در حمایت از یهودیان و تثبیت جایگاهشان با این حال، نقش تعیین کننده و سرنوشت 

 د.شومی تربرجسته ( ارتحشستا ) اردشیردر اورشلیم در دوران 

 در زمان اردشیر طبق کتاب تاریخ یهود از حبیب لوِی و همچنین کتب عهد عتیق

یکم، دو شخصیّت کلیدی در تاریخ قوم یهود ظاهر شدند که رهبری برنامة بازگشت قوم 

 .( Nehemiah ) نحمیا و ( Ezra ) عزرا : را بر عهده داشتندیل ئبه سمت اسرا

رتبه و یکی از علمای بزرگ شریعت موسی، در روزگاری  عزرا، از نسل کاهنان عالی

شده بود، با فرمان رسمی اردشیر،  تیل دچار تزلزل هویّتبعید بابکه قوم یهود پس از 

، ( 7 باب ) عزرا کتاب هایگزارش ةشاهنشاه ایران، مأمور شد تا به اورشلیم بازگردد. بر پای

ی بخش ی از تبعیدیان یهودی، بلکه سامانتنها شامل بازگرداندن گروه ت نهاین مأموریّ

 س بود.نظارت بر امور معبد مقدّد شریعت الهی و دینی، اجرای مجدّ
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 ةطنظیری از راب هفتم، با تصویر کمویژه باب  در بخشهای کلیدی کتاب عزرا، به

شویم. اردشیر، شاهنشاه ایران، در بین قدرت سلطنتی ایران و خدای اسرائیل مواجه می

 ۀتنها اجاز ، نه( 26 - 21 : 7عزرا  منشور رسمی خود که برای عزرا صادر کرده است )

که همان "خدای آسمان"دهد، بلکه آشکارا ازد دینی به او میدهی مجدّ اسازم و بازگشت

خدای  مبادا که غضب او ]»جملاتی چون د. کنبا نوعی ترس و احترام یاد می، یهوه است

اقتدار نشان از درک پادشاه از (  23آیه  « ).[ بر مملکت پادشاه و پسران او فرود آید آسمان

کند الانه در جهان عمل میکه قومش در تبعید است، هنوز فعّ ه با وجود آنخدایی دارد ک

 د.گذارنیز تأثیر ب یلیئاسراتواند بر سرنوشت شاهان غیری میو حتّ

 دربار ایران در دورۀ هخامنشی فقط بیانگر تسامح دینی شاهانِ این رویکرد، نه

 خدای اسرائیل داریوش کبیراو نیز همچون کوروش پادشاه و دهد که است، بلکه نشان می

شریعتی دارد که باید اجرا شود، و  و ای در اورشلیم دارد،که خانه دانندرا خدایی زنده می

 است.ت و دوام سلطنت امنیّ تها و پادشاهان خارج قوم موجبت و ترس امّتبعیّ

مطابق حکمت »دهد که نیز، وقتی اردشیر به عزرا فرمان می 26 - 25در آیات 

توان گامی فراتر از صرف اجازۀ دینی بگمارد، این را می« ... قضات و داوران خدای خود

ت دانست: شاهنشاهی بزرگ ایران، اقتدار قضایی را بر اساس شریعت یهود به رسمیّ 

ر نظی ای کمتی نمونه. چنین وضعیّکنداگذار میو آن به راهای شناسد و اجرای مجازاتمی

 ران،سیاسی ای تحاکمیّ که جایی است؛ هخامنشی دربار ةاز همزیستی قوم اسرائیل در سای

 کند.می قلمداد اجرایی ضمانت دارای و مشروع را تاقلیّ یک دینی اقتدار

سی، این تنها مورد نیست که با چنین تصویری از ترس و مقدّ در متون کتاب

مسیح "شویم. در کتاب دانیال، کورش راشاهان ایران نسبت به یهوه مواجه میاحترام 

ی صادر فرمان 27 : 6در دانیال  پادشاه ، و داریوش( 1 : 45اشعیا  خوانند )می"خداوند
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به حضور خدای دانیال لرزان و ترسان »، ی تحت سلطنت اوهاکند که در تمام سرزمینمی

 «باد قیوم است.ابدالآباشند زیرا که او خدای حی و تا 

س، عزرا تنها یک آموزگار شریعت نبود، بلکه حافظ بر اساس روایت کتاب مقدّ 

س و احیای مقدّکتاب رفت. او با گردآوری متون شمار می قوم یهود نیز به ت مکتوبسنّ

واند. خ اسرائیل را به بازگشت به عهد الهی فراآموزش تورات در میان بازماندگان تبعید، بنی

های مختلط میان ش روی او قرار داشت، رواج ازدواجهایی که پیترین چالشی از بزرگیک

یهودیان و زنان اقوام بیگانه بود؛ امری که باعث نفوذ رسوم مشرکانه و گمراهی در پرستش 

 (. 1۰و  9عزرا باب  خدایان بیگانه شد )

 اد وانحراف ایستعزرا با تکیه بر شریعت و غیرتی برخاسته از ایمان، در برابر این 

ت دینی، نه در دانست که انحراف از هویّخواند. او می عهد فرا قوم را به توبه و بازگشت به

لیمان توان سجا، نمی و در ایند. شوخانواده و نسل آینده آغاز می میدان نبرد، بلکه در بستر

، متشامثال و جامعه، که با تمام حک ۀدشاه دانا و محبوب خدا، نویسندرا از یاد برد؛ همان پا

خدایان اقوام رستش پ سوی  بهو  با زنان بیگانه دلش منحرف شد هایسرانجام در ازدواج

 روحانی شود: فساداین درس همچنان تکرار می ی تا به حالو حتّ  از سلیمان تا عزرا ت.رف

 کلام خدا تعیین شدۀ ارچوبهخارج از چ دری شود کهاغلب از جایی آغاز می و ضعف قوم

 گردد.باز 

برای  و این های بیگانه جدا بمانندته از امّاز آغاز، به قومش هشدار داد ک خداوند

از دید، ینده را میبه ایشان سپرده شده بود. او آ شریعت و عهدی بود که اوحفاظت از 

ا ب نویسنده حین نگارشبود. و قوم ، و فرمانش برای حفاظت از آگاهی داشت سقوط

 جا، و به نفعه هر فرمانی که خداوند داده، حکیمانه، ببه حق که : دگویلبخندی در دل می

 د.آممی نظربه  دشوار لحظه آن در اگر یحتّ، ده استقومش بو
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 ( راردشی ارتحشستا )باشی در دربار  که منصب ساقی اندکی پس از عزرا، نحمیا

سامانی ویرانی دیوارهای اورشلیم و بیبا شنیدن خبر ، بان درگاه بودرا داشت و از مقرّ

س، در پیشگاه شاه شفاعت کرد تا برای بازسازی شهر اعزام شود سیاسی در سرزمین مقدّ

 تنها با این سفر موافقت که در منشور مکتوب آمده، نه شاه نیز، چنان(.  2 - 1 بابنحمیا  )

مین والیان منطقه و تضهایی برای تأمین چوب از جنگل سلطنتی، حمایت کرد، بلکه فرمان

 د.ت نحمیا صادر نموامنیّ

ا ب اورشلیم راتی مقتدر، دیوارهای شکسته نحمیا با روحی خدمتگزار و مدیریّ

دا  و نظام اداری و قضایی را مجدّ(  15 : 6نحمیا  بازسازی کرد ) روز 52در  همکاری قوم

یهود  ةو عدالت اجتماعی را در جامع نمود، مستقر ساخت. او با دشمنان خارجی مقابله

 (. 13 و باب 5باب نحمیا  برقرار ساخت )

ا کرد. یکی دیگر جد توان از یکنقش عزرا و نحمیا در بازسازی قوم یهود را نمی

 تبعید بود؛ دیگری، زا گذار حیات دینی جدید یهود در عصر پسپاسدار شریعت و بنیان

ربار دکا به حمایت اتّت، با رشلیم. این دو شخصیّتی اوگر ساختارهای سیاسی و امنیّمرمت

 در سرزمین اجدادی فراهم کردند. یهودی نوین ةگیری جامعبرای شکل زمینه را ایران

م و بازگشت تبعیدیان همراه این دوره از تاریخ یهودیان که با بازسازی معبد دوّ 

هل تسارود. سیاست شمار میو ملی آنان به  د دینییابی مجدّتعطفی در هویّ ةقطبود، ن

 این بازسازی تاریخیویژه کوروش، داریوش و اردشیر، بستر دینی پادشاهان هخامنشی، به 

و عجیب نیست که هر شاهی که به قوم خدا خدمت کرد، خود نیز در ت. را فراهم ساخ

که  چنان ه، و آرامش در سرزمین برخوردار بود؛از فراخی سلطنت، وفور غلّ دوران خویش، 

بر تخت دست خداوند نیز  به همین منوال سوی اورشلیم دراز شد، و آنان به کمکدست 

 د.پادشاهی ایشان گسترده مان
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 جدید موطنِ عنوان به را ایران یهودیان از بسیاری وجود همة این تمهیدات با

 و در همین سرزمین ماندند. برگزیدند خود

عزرا پس از بازسازی معبد "تاریخ یهودیان ایران"در لویحبیب  هاینوشتهطبق 

تا یهودیانِ ساکن بابل، شوش و همدان را  بار دیگر رهسپار ایران شد م در اورشلیمدوّ

د به اورشلیم کند. اماّ این بار با موجی از مخالفت روبرو شد؛ چرا تشویق به مهاجرت مجدّ

ند، پا کرده بود ربرای خود ب خانه و زندگی آرامیها اری از یهودیان ایران در این سالکه بسی

ردند ه سرزمینی بازگخواستند ببرخوردار بودند و نمی ثبات سیاسی و حمایت دولت ایراناز 

عزرا که از نبود همراهی  .های فراوان داشتی در آن دشواریویران بود و زندگ که هنوز نیمه

یا  اج همان و در مأیوس و ناامید شده بود، ناگزیر بازگشت به اورشلیم را در پیش گرفت

 .درگذشت در میانة راه

ز ( نی خشورشا ) هاخشایارشپژوهشگران معتقدند  از طبق متون یهودی بسیاری

بر ایران  پیش از میلاد 465تا  486از  و بود هخامنشیپادشاه ایران از دودمان  که

 داشت ییهودرا که تبار  استربود نیز (  داریوش یکم رگ )فرمانروایی کرد و پسر داریوش بز

 به همسری برگزید و از این جهت او نیز مساعدتهای فراوانی به یهودیان ایران نشان داد.
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 :دورۀ سلوکیان

 سیاستی دو لبه:

م از اسکندر سوّ وشیشکست دار یدر پ یهخامنش یامپراتور یپس از فروپاش

 فپیش از میلاد، ایران به تصرّ  331در سال  (Gaugamela ) مقدونی در نبرد گوگمل

 یعداشت، س یستیهلن یجهان یامپراتور جادیا یدرآمد. اسکندر که سودا یمقدون یروهاین

پیش  323او در سال  یا مرگ ناگهان. امّزدیدرآم یشرق یهارا با فرهنگ یونانیکرد فرهنگ 

 نیادیبن یلنقطه، سرآغاز تحوّ نیقرار داد. ا میرا در معرض تقس مشیعظ یامپراتور از میلاد

 .( بود هیهودی ) یلئاسراو  رانیا انیهودی خیدر تار

 یکار آمدن کوروش بزرگ، آزاد یبا رو انیدوران هخامنش درجایی که  از آن

 رگیبابل، شوش، همدان و د رد عظیمی از آنان یبخش ،شده بود تیتثب انیهودی یِمذهب

 نیآوردند. ا دیرا پد یاافتهی و جوامع مستقر، پررونق و سازمان ماندند یباق رانیمناطق ا

که پس از شکست دولت  بود رانیا نیو سرزم هودیقوم  انیم یخیتار قِیعم وندیآغاز پ

ر وری اسکندتهخامنشی و برقراری دولتی جدید و مرگ ناگهانی اسکندر و تقسیم امپرا

مچنین یل و هئتباط بین یهودیان ایران و اسرابین چهار سردار او رفته رفته تغییراتی در ار

 رخ داد. یلئت اجباری اسراهویّتغییر 

 :شد میتقس چهار تن از سردارانش انیاو م یاز مرگ اسکندر، امپراتور پس

قسمت  ) : فرمانروای شرق، شامل ایران، بابل، سوریه ( Seleucus )سلوکوس

 .گذار سلسله سلوکیانانو آسیای میانه؛ بنی ( اعظم شام
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یل نیز جز آن ئکه اسرا ) مصر و بخشی از شام : فرمانروای( Ptolemy ) پتولمی

 .گذار سلسله بطالسهان؛ بنی( بود

 .: فرمانروای مقدونیه و یونان( Cassander ) کاساندر

یه کشامل ترکه  کیهو تر فرمانروای آسیای صغیر :( Lysimachus ) لیسیماخوس

 یونان(از  بخش ) غربیکیه ( و تر قسمتی از استانبول ) کیه شرقی، تر( بلغارستان ) شمالی

 شود.می

السه تحت کنترل بط یلئاسراو  انیسلوک ةسلط ریز رانیا م،یتقس نیا جهینت در

 انیهودی نایم یاسیو س یفرهنگ ،ینیارتباطات د ستِسَمنجر به گُ میتقس نیقرار گرفت. ا

 شهیر یکه در دوران هخامنش ران،یا یهودی ةشد. جامع یلئشام و اسرا انیهودیو  رانیا

در  ترشیب یونانیفرهنگ  ان،یحضور سلوک باشد که  یدیدوانده بود، اکنون وارد عصر جد

در  ژهیو به ،یارچوب حکومت سلوکهدر چ رانیا انیهودیحال،  نی. با اافتیشرق نفوذ 

 خود ادامه دادند. ینید اتیبه ح لام،یو ا یمناطق همدان، بابل، شوش، ر

عنوان  به رانیا انیهودی ،یلو بیحب یهاو نوشته یخیتار یهابر اساس گزارش

یمحسوب نم یسلوک مآبِ ی ونانیحکومت  یبرا یدیتهد ،یاسیس ریغ یمذهب یتیّاقل

 .عمل داشتند یموارد آزاد شتریدر ب نیبنابرا شدند،

نها از ت منطقه نه نیبود. ا تردهیچیپ یلئاسرا انیهودی تیّمقابل، وضع نقطة دراماّ 

 همانداشت.  تیّاهم هیمصر و سور انیم اشیکیتیژئوپل تیّموقع لیبلکه به دل ،ینظر مذهب

تر ذکر شد پس از مرگ اسکندر و تقسیم سرزمینها میان سردارانش تغییرات طور که پیش

شد و چون ایران و شام تحت نظر دو سردار مختلف اسکندر  خاصی در این بخش اعمال

شد که بعدا  هر کدام حکومتهای خودگردان خود را تشکیل دادند و مرزهای خود را جدا و 
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طور کامل قطع شد. ه ب یل تقریبا ئمشخص کردند رابطة یهودیان ایران با یهودیان اسرا

 198ل ا در سابطالسه بود، امّ ییرواابتدا تحت فرمان یلئمنطقة محل سکونت یهودیان اسرا

گیری دو قدرت اصلی در منطقه منجر به شکل و  افتاد انیدست سلوک به پیش از میلاد

 :شام و مصر گردید

 ؛دودمان بطلمیوسی در مصر 

 ؛دودمان سلوکی در سوریه و بخشهای وسیعی از شام و آسیای غربی 

ر ب یل حکومت داشتند ولیئدو منطقة ایران و اسرا هر چند حال سلوکیان بر هر

به یل ئدر سرزمین شام و خصوصا  اسرا، خلاف رواداری خود در ایران نسبت به یهودیان

 - 175 )  ( Antiochus IV Epiphanes )حکومت آنتیوخوس چهارم اپیفان ویژه در دورۀ

 ه اجرا( ب کردن هلنیزه سازی ) (، سیاستی سختگیرانه برای یونانیپیش از میلاد  164

 گذاشتند.

سازی فرهنگی، مذهبی و اجتماعی برای  ، همسانمذهبی هدف اصلی این سیاست

خواستند با می هاو آن حاد و کنترل مرکزی بر قلمروهای متنوع امپراتوری بودت اتّتقویّ

ت به سروران سلوکی وفادار نمایند که در نتیجة آنان را نسبیل ئهلنیزه کردن مردم اسرا

یل به دو دسته منشق شدند. دسته یهودیان هلنیستی که پیرو ئاسرااین سیاست یهودیان 

ه ب ( که پرهیزگاران ) رسوم یونانیان شدند و دستة بعدی طبقة حسیدیم یا حسیدیان

 ت مخالف رسوم یونانیان و مدافع اجرای تورات بودند.شدّ

 :این موارد بود اقدامات آنتیوخوس چهارم شامل

 ّ؛معبد اورشلیمت عبادات و تعطیلی ممنوعی 

  در اورشلیم و تشویق یهودیان به  ) مکان ورزشی تفریحی ( ژیمنازیومساختن

؛ دادندشرکت در بازیهای ورزشی یونانی، که در آن ورزشکاران برهنه مسابقه می
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از بین بردن ی سعی کردند با حتّ دوستدار فرهنگ هلنی برخی از جوانان یهودی

ن قسمت، خود را به شکل یونانیان در آورند گاه خود و ترمیم پوستِ آمحل ختنه

ه از ک شرکت کنند با خوار شمردن سنّت ختنه به شکل عریان در این مسابقات و

 دید یهودیان پیرو شرع گناهی عظیم بود؛

  به دست آوردن امتیاز تابعیتّ شهروندی برای یهودیانی که در ورزشها عریان

 ؛شدند و در مراسم یونانیان حضور داشتندمی

 و مراسم بزرگداشت اختصاص دادن معبد اورشلیم به پرستش خدای یونانی زئوس 

 برای خدایان بیگانه؛

 ( و ممنوعیّ تورات لغو اجرای قوانین شریعت )؛ت آموزش دین یهود 

 یونانی؛لباسهای پوشیدن و  ی یونانی در صحن معبداجبار به اجرای آیینها 

  ؛به دین دپایبن یهودیانو شکنجه و کشتار سرکوب شدید 

 

 :ط سلوکیان و قیام مکابییل توسّئآزار یهودیان اسرا

ای هفلاویوس، نمونهمکابیان و آثار یوسفوس  بر منابع تاریخی، به ویژه کتد

در  لیئاسرا ها و کشتارهای وحشیانه علیه یهودیانشکنجهانسانی و  اعمال ضداز  یمشخص

 :وجود دارد این دوره

سالخورده  اهنی(، الیعازر ک 6باب  مکابیان ) مدوّ در :اهنشکنجه و مرگ الیعازر ک .1

به  کند وا از اطاعت سرپیچی میخورد، امّمی ناپاک قربانی رابه اجبار باید گوشت 

 . شودکشته میشود تا سرانجام یهای سخت دچار مشکنجه

(، داستان هفت  7باب  مکابیان ) مدوّدر  :شکنجه و اعدام هفت برادر و مادرشان .2

ریده شان باعضای بدنکه به دلیل پایبندی به تورات  روایت شده و مادرشان برادر

شد و پوست سرشان کنده شد و  بعد آنها را که هنوز زنده بودند با آتش سرخ 
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آنان تا آخرین لحظه به ایمان خود وفادار ماندند و این واقعه به کرده و کشتند. 

 .نماد استقامت تبدیل شد

تاریخ یهودیان از  در یوسفوس فلاویوس :یهودیان مقاومکشتارهای گسترده  .3

های ه به دلیل مقاومت در برابر سیاستجمعی یهودیان ک کشتارهای دسته

کند. هزاران نفر در این دوره به دست سلوکیان کشته هلنیستی انجام شد، یاد می

ه ب خلاف کلام برای عدم انجام این اعمال ان متعهد به شریعتو باقی یهودی شدند

 کوهها و غارها فرار کردند.

دی هر یهو :حکم قتلهمراه با  ت و ختنهخصوص سبّه ب تهای دینیسنّ ممنوعیت .4

شد و کرد، محکوم به مرگ میهای خود را اجرا میخواند یا آیینکه تورات را می

زنانی که  برای عبرت همگان، از جمله بسیاری به شکنجه و اعدام محکوم شدند

ابتدا نوزدان را به دار آویختند و بعد زنان را گرفتند و  نوزدانشان ختنه شده بودند

 از بالای حصار شهر به پایان پرت کردند و کشتند. شانبه همراه نوزدان را

عبد مبا تصمیم آنتیوخوس  و تغییر نام آن: تبدیل معبد اورشلیم به معبد زئوس .5

د شو نام آن به زئوس المپوس تغییر داده  بدیلس یهودیان به معبد زئوس تمقدّ

 .عام و تخریب همراه بودقتل و با سرکوب تاین تغییر به شدّو هرگونه مخالفت با 

 

 :قیام مکابی

متاتیاس،  ، فرزند متاتیاس کاهن بود.( Judas Maccabaeus )یهودا مکابی 

)یوحانان(  اپسر یوحنّمتاتیاس ل مکابیان، روایت اوّبر بنا ساکن روستای مودیعین بود. او پدر

 به عنوان یک عنوان"مونیانشح"یوسفوس نامطبق نوشتة بوده است.  کاهن شمعون ۀوو ن

ته مونیان شناخشمتاتیاس و فرزندانش به عنوان حو شده استفاده می برای آنها خانوادگی

 ،تابک و طبق منبعی دیگر از ترجمة کاهن اعظم اسرائیل بود فینحاس، د. او از نوادگانشون

هر چند  .کردم اورشلیم خدمت میو احتمالا  در معبد دوّ ق به نسل یوآریب بودمتعلّاو 

 دانند.او را از سبت لاوی نمی منابعی دیگر اصلا 
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صاحب چند پسر بود و در زمان آزارهای دولت یونانی سلوکی بر یهودیان متاتیاس 

مور أم زمانی که پیش از میلاد، 167در سال همراه پسرانش در روستای مودیعین بود. 

دیعین یان یونانی در مومبنی بر قربانی برای خدا پادشاه دستور اجرای احکام یونانی با  دولت

را در قربانی برای از متاتیاس خواسته شد تا به عنوان الگو عمل کند و روستا  ظاهر شد

داده شد. "دوست پادشاه"ثروت و عنوان ۀرهبری کند، در حالی که به او وعد خدایان

 مور دولت برایأراضی کردن م برای متاتیاس امتناع کرد و هنگامی که یک یهودی دیگر

را کشت و هواداران  س هم او و هم مأمور دولت، متاتیاقدم پیش گذاشت قربانی کردن

عهد و پیمان حمایت  هر که به شریعت غیرت دارد و ازو به آنان گفت  خود را گرد هم آورد

 .بیرون بیاید اوکند، با می

ایی ج از آن ه گریختند و، او و پنج پسرش به بیابان یهودیّمور دولتأم پس از قتل 

کنند پس به آنان فرمان داد که روز شنبه جنگ نمیت در دانست مردم طبق سبّکه می

 شروع به تشکیل نیروی ت نیز بایست بجنگند. آنهای در سبّبرای دفاع از شریعت حتّ

هایشان و به و هر بار بعد از خراب کردن بتها و قربانگاه کردند و جنگهای طولانی چریکی

آغاز شورشی شد که  همین وقایع و کردندها فرار میها دوباره به کوهغنیمت گرفتن اسلحه

 .شودشناخته می قیام مکابیان به نام

ظامی منصوب شدند. متاتیاس شمعون به عنوان مشاور و یهودا به عنوان فرمانده ن

ا پسرش یهودا امّ .درگذشت و در مقبره اجدادش در مودیعین به خاک سپرده شد کمی بعد

 علیه رهبری شورش است"چکش"که در برخی منابع به معنی معروف به یهودای مکابی

او با نیروهای اندک  .بر عهده داشت ( از میلاد پیش 16۰ - 167 ) وکی را ازامپراتوری سل

، فرمانده ( Ephron ) بزرگ سلوکی را شکست داد. در نبرد عفرون ولی متعهد، ارتش

، ( Beth Horon ) حورونرا کشت. سپس در بیت ( Apollonius ) سلوکی آپولونیوس

(، با یک مانور هوشمندانه  عموآس ) لشکر دشمن را درهم شکست و بعد در نبرد عمائوس

 ت.را غافلگیر کرد و نابود ساخ ( Gorgias ) و گورگیاس( Nicanor )نیروهای نیکانور 
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دا وب یهوآنتیوخوس چهارم که در شرق درگیر جنگ بود، سپاهی عظیم برای سرک

با مقاومت  ( Beth Zur ) در بیت صور ( Lysias ) فرستاد. این سپاه به فرماندهی لیزیاس

رو شد و شکست خورد. در پی این پیروزی، یهودا وارد اورشلیم شد، معبد روبه شدید یهودا

پاکسازی کرد، قربانگاه آلوده را برداشت از خدایان غیر و قربانیهای ناپاک همچون خوک را 

 ساخت. از سنگهای نتراشیده قربانگاه تازهو 

مجموعه تفسیرهای د  ) با کتاب تلمو ( کلام خدا به موسی ) جایی که تورات از آن

ا در تلمود وقایع مربوط به مکابیان در تورات نیامده امّفرق دارد  ( شفاهی علمای یهود

خواستند دوباره معبد را تها یهودیان چنین مکتوب شده که زمانی که مکابیان بعد از مدّ

انده بود م بازگشایی کنند فقط توانستند به ظرف کوچکی از روغن که هنوز از ناپاکی دور

معدان ا در عمل شروز کافی بود نه بیشتر. امّ دست پیدا کنند ولی این روغن فقط برای یک

تا  ت هشت روز در حال سوختن بود و این امکان فراهم شد( به مدّ  منوره هفت شاخه )

 ا شود.در این مدّت روغن پاک جدیدی مهیّ

 و نتیجة آن به یادگار گذاشتن معبد هشت روز طول کشید دوبارۀ این تقدیس

وکا نحوقایع جنگ مکابیان اساس تعطیلات  . شد یا همان جشن روشنایی"جشن حنوکا"

اواسط ، مطابق با در تقویم عبری کیسلو ) 25ط یهودیان در دهد که توسّرا تشکیل می

ه بعدها در این البتّ .شودگوری ( جشن گرفته میینوامبر تا اواخر دسامبر در تقویم گر

حکایت تغییراتی وارد شد و یهودیان دو شمعدان متفاوت ساختند که یکی هفت شاخه 

و در زمان بود و دیگری نه شاخه. شمعدان نه شاخه به جشن حنوکا اختصاص داده شد 

جشن حنوکا و ساخت شمعدانی متفاوت هم یک و به نوعی گردد عید حنوکا روشن می

در که  این عید در تورات ذکر نشده و این شود چونابتکار و هم یک تضاد محسوب می

ی با ساختند و ساخت شمعدانی ابتکاری حتّشکل هفت شاخه میه شمعدان را بتورات 

 ی متفاوت رنگ و بوی تورات ندارد.تی نیکو با شکلنیّ

در  ( اشکانیان ) پارتها یل تقریبا  مصادف با ظهورئاسرا تاریخ یهودیانِ  این دوره از

ایران  ف پادشاهیشرق ایران و قدرت گرفتن دولتی جدید به عنوان رقیب سلوکیان در تصرّ 
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. سلوکیان آرام ننشستند نابودسازی بتها و احیای خانة خدا در اورشلیم وقایع بود. بعد از 

و در یکی از جنگها ایلعازر برادر یهودا در زیر یک فیل جنگی  لیزیاس دوباره حمله کرد،

 کشته شد.

و نیکانور ادامه  ( Bacchides ) عدی با فرماندهانی چون باکیدسهای بجنگ

ه در و این روز ک یکانور را شکست داد و او کشته شدساز، یهودا نیافت. در نبردی سرنوشت

 های پایانی، یهودا برایدر سال ادار بود نیز به عنوان یادگار در میان یهودیان باقی ماند. 13

حاد با جمهوری روم روی آورد، ولی پیش از رسیدن مقابله با فشار فزاینده سلوکیان به اتّ

، کشته مقاومتشد و با وجود  رو به رو با نیروهای باکیدس ( Elasa ) کمک، در نبرد الاسا

 د.ش

                  و سپس به شمعون  ( Jonathan )پس از او، رهبری به برادرش یوناتان 

( Simon ) .و عملیات گیری از دیپلماسیبهره با برخلاف برادرش یهودا یوناتان رسید 

 اسیسی روابط برقراری ضمن او. دهد گسترش را هیهودیّ  قدرت ۀنظامی، توانست نفوذ و حوز

مذهبی و سیاسی، در برابر تهدیدهای سلوکیان نیز  اتطقه و گرفتن امتیازمن هایدولت با

ها حاد را خورد و با همین وعدههای دیپلماسی و اتّ ا عاقبت فریب وعدهامّ مقاومت کرد

یونانی وارد  - فرماندار سوری ( Diodotus Tryphon ) ط دیودوتوس تریفونتوسّ

شته ط تریفون دستگیر و کاز ورود به شهر با نیروی اندک توسّ( شد و بعد  عکا ) پتولمیاس

ه ها، توانست استقلال عملی یهودیّ . پس از او، شمعون با استفاده از فرصت ضعف سلوکیشد

 یاراخت در را کشور ۀهای بیگانه را قطع کرد و اداررترا به دست آورد؛ او مالیات و خراج به قد

ه بحشَمونیان شکل گرفت که برای چندین دهه  مستقلنیمه  ةترتیب، سلسل بدین. گرفت

 د.ه حکومت کردنبر یهودیّپادشاه  - عنوان کاهن

عنوان جنبشی برای احیای تورات و  ر زمان، این حکومت که در آغاز بها با گذامّ

ت دینی یهودیان شکل گرفته بود، به یک سلطنت موروثی و سیاسی تبدیل دفاع از هویّ

ز ا سعی داشتندنی، به جای بازگرداندن نظام کهانت به روال سنتی، شد. پادشاهان حشَمو

و آن را نسل رند قدرت را در خاندان خود نگه داطریق مقام کهانت و پادشاهی هم زمان 
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های خارجی مانند مصر و برای حفظ و گسترش نفوذ، با قدرتآنان ند. نبه نسل منتقل ک

 رفته رفتها امّ رسیدنظر میه سودمند بت دّم حادهایی که در کوتاهروم پیمان بستند؛ اتّ 

 د.اهم کرفر را بیگانگان نفوذ ةزمین

جانب یکی از گاه هراز سوی دیگر، پادشاهان حشَمونی برای تحکیم سلطنت، 

دادند؛ همچون تحت فشار و آزار قرار می را های دیگرفرقهو  گرفتندهای مذهبی را میفرقه

 که شکاف مذهبی و اجتماعی دوقیان و رویارویی با فریسیانص از پادشاهان برخی جانبداری

یی، و گرالای، همراه با افزایش فساد دربار، تجمّتر کرد. این اختلافات فرقهرا عمیق

درت های داخلی قضعیف پایههای نخستین قیام مکابیان، به تگیری حاکمان از ارزشفاصله

 د.انجامی

 پیش از ه را بیشدر ایجاد وحدت، یهودیّ های ساختاری و ناتوانیتدریج، ضعف به

پیش از میلاد، هنگامی که  63وابسته به نیروهای خارجی ساخت. سرانجام، در سال 

اختلافات داخلی به اوج رسید و رقیبان حشَمونی برای جلب حمایت روم به رقابت 

رادرش برای به تخت نشستن در رقابت با ب ( Hyrcanus II ) مو هیرکانوس دوّپرداختند، 

نیز ابتدا دمشق و بعد سوریه را  سردار رومی ( Pompey ) از روم کمک خواست. پومپه

ماشت. ت گبا برداشتن رقیب هیرکانوس او را به عنوان دست نشاندۀ خود بر حاکمیّ گرفت و

ه، همراه با مناطق شد و یهودیّالاقداس ی قدسو حتّ راحتی وارد اورشلیم پومپه به

وابط و ر رفتروم  قلمروزیر ، به شان برای قدرتمونیان و رقابتطمع حشخاطر ه ب پیرامونش

 .یل با دولت اشکانی که در تفاهم و سازگاری با آنان بودند قطع شدئاسرا
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 دورۀ اشکانیان:

 ؛گسست ارتباط اشکانیان و اسرائیلدورة فراموش شدة مدارا؛ 

یل به فرمانروایی مشغول ئای که سلوکیان در شام و سرزمینهای اسراان برهههم در

ارت پ لیقبا ران،ی، در شرق اآمده بودنداز جفای دینی آنان به تنگ  هایلیئبودند و اسرا

 ای ) یسلسله اشکان پیش از میلاد 247شک شورش کردند و در حدود رَاَ یتحت رهبر

ا سال به دراز ولی تثبیت قدرت و افزایش قلمرو در حدود صد نمودند سی( را تأس هاپارت

را از دست  لامیمانند خراسان، ماد، بابل و ا یل توانست مناطق مهممهرداد اوّ .کشید

از  پیش 14۰ - 13۰ انیتا پا انیاشکان ان،یسلوک یجیبا افول تدر و خارج کند انیسلوک

و این دورۀ اوج قدرت اشکانیان همزمان با  ط شدندمسلّ رانیا یهانیسرزم شتریبر بمیلاد 

 یط شمعون برادر یهودااز دست سلوکیان و ایجاد حکومت حشمونیان توسّه استقلال یهودیّ

حسب د.  رویشمار م شرق به انیهودی تیّدر وضع یقدرت، نقطه عطف رییتغ نی. امکابی شد

آنان  بار نبود و ایران فشاری بر اقلیّت یهود رۀ اشکانیان یا همان پارتهامتون تاریخی در دو

 دادند.بخش بزرگی از جمعیّت بابل را تشکیل می

 ،یو با تساهل مذهب متمرکز ریغ یحکومت ةیدر سا رانیا انیهودی ،یاشکان ۀدور در

فرهنگ  و نید لیبه تحم ان،یکه برخلاف سلوک انیدر بابل، شکوفا شدند. اشکان ژهیو به

ابل، در ب یهودی ینیاحترام گذاشتند. مدارس د یمذهب یهاتیّنداشتند، به اقل لیخود تما

: سدینویم باره یدر ا یلو بیشدند. حب یتلمود بابل گذارهیپاو  افتندیشوش و همدان رشد 

د مند بودنو رفاه بهره یبابل، از چنان آزاد نیدر سرزم ژهیو به ،یدر عصر اشکان انیهودی"

که کانون نشان ندادند، بل اقیاشت انیمکاب یپس از آزاد میبازگشت به اورشل یکه نه تنها برا

 "د.کردن سیأسدر شرق ت یمستقل یو مذهب یعلم
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برخوردار  یاز استقلال نسب انیمونشدولت ح ان،یسلوک فیبا تضع ز،ین یلئاسرا در

گزارش شده، از جمله  انیمونشو ح انیاشکان انیم یامنابع، روابط دوستانه یشد. در برخ

 یهایریاز درگ ی، برخپیش از میلادل در قرن اوّ ژهیو . بهوسیفلاو وسفی یهادر نوشته

لت همکاری دود. رنیقرار گ انیدر کنار اشکان یلئاسرا انیهودیموجب شد  ومیر  -ی اشکان

ان دو به دولت سلوکیان به عنو اشکانیان و حشمونیان جنبة سیاسی و نظامی داشت زیرا هر

 کردند.یل نگاه میئدشمن مشترک ایران و اسرا

 ییهمچنان سست بود. جدا یلئاسرا انیهودیشرق با  انیهودی وندیدوران، پ نیا در

 ةعشده بود، باعث شد جام جادیاسکندر ا یامپراتور میکه از زمان تقس یاسیو س ییایجغراف

 رانیا انیهودیکند.  یط یهودی ینسبت به مراکز غرب یترراه رشد مستقل رانیا یهودی

ز و مرک ختند،یدرآم مشرقی -ی رانیا یفرهنگ طیمح باخود،  ینید یهاتضمن حفظ سنّ

 .دبه بابل منتقل ش میاز اورشل جیتدر در شرق به هودی یو آموزش مذهب اتیّثقل فقه، اله

شرق دانست. نه  انیهودی خیدر تار ییدوران طلا دیرا با یاشکان ۀدور جه،ینت در

ز ا ییو رها یبوم ینید ینهادها یریگشکل لیبلکه به دل ،یمذهب یخاطر آزاد تنها به

و ساختار  یقشر سمینیراب ،یتلمود بابل ییشکوفا ساز نهیدوران، زم نی. ایستیهلن یفشارها

تحت  هف کرد و یهودیّ اورشلیم را تصرّ پومپهکه  از اینپس  در شرق شد. هودی ینیحقوق د

 .شد محدود تشدّ به هیهودیّ  با اشکانیان ارتباط درآمد، روم ةسلط
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 دورۀ روم:

 :از ورود روم تا ظهور هرود

م حاکم حشمونی پیر و ضعیف شده بود و برای دوّ ه هیرکانوسجایی ک از آن

ت روم رقیب او در سلطنت به حاکمیّ ) Aristobulus ( مقابله با برادرش آریستوبولوس

ه را در دست گرفت و اجازۀ مداخلة ت و سیاست خارجی یهودیّ روم حاکمیّروی آورده بود 

دیان یل و یهوئاد و برای بار دیگر رابطة یهودیان اسرادهای شرقی مانند اشکانیان را نقدرت

ه را تحت نفوذ ، ژنرال رومی پومپه یهودیّپیش از میلاد 63هر چند از سال  ایران قطع شد.

ی در ا قدرت واقعدر ظاهر همچنان کاهن اعظم و حاکم بود، امّ هیرکانوس قرار داد وروم 

 ی غیرحادها و اجازۀ دخالت نیروهای خارجی و حتّهمین اتّ ود.ها و وزیرانشان بدست رومی

 .یهود فجایع وحشتناکی را بعدا  در قوم رقم زد

یر و مشاور ادومی او یک وز م که همچنان طالب سلطنت بوددوّ ر عصر هیرکانوسد

های پیشین زور حشمونیان در دورهبه به نام آنتیپاتر ادومی داشت، که اهل ادوم بود و 

را پذیرفته بود. این مشاور زیرک با نفوذ سیاسی و مهارت دیپلماتیک خود شریعت یهود 

هیچ وجه نه از یهودیان بود و نه از ه های سلطنت پسرش، هرود بزرگ که بتوانست پایه

 د.، را فراهم کنونیانحشم

ترسید برای جلب م از قدرت روزافزون هرود میدوّ وسجایی که هیرکان از آن

که در زیبایی شهره بود  ) Mariamne I ( مریم یکم  ماریامنه یا همان نظرش نوۀ خود

را به هرود داد. هرود نیز علاوه بر زیبایی مریم چون تبار خودش یهودی نبود این پیوند را 

ن توانست از طریق این پیوند خودش را به حشمونیان و یهودیاپذیرفت چون میبا دل 

های بعدی او نشان داد که به واقع هیچگاه وارد سلک نسبت دهد، ولی سفاکی و قتل عام

 نگشت.و شریعت یهود یهودیان 

https://en.wikipedia.org/wiki/Aristobulus_III_of_Judea
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                پیر یعنی برادرش آریستوبولوس وس، رقیب هیرکانپیش از میلاد 4۰در سال 

Aristobulus ) ( ّند ف نموده حمله کرد. آنها اورشلیم را تصرّ به کمک اشکانیان به یهودی

در  ) گوشهایش را بریدند که دیگر هزگز کاهن نشود پیر را اسیر کردند و هیرکانوسو 

به تیسفون بردند. سپس،  ( و سپس او را بودعیب میبایست بیشریعت یهود کاهن می

 ،اقعی حشمونی و فرزند آریستوبولوس، آخرین پادشاه و) II Antigonus ( مآنتیگونوس دوّ

با حمایت اشکانیان به سلطنت رسید. سلطنت او تنها سه سال دوام آورد، زیرا روم و هرود 

رگ اعدام شد و با مآنتیگونوس دستگیر و . دم را آزاد کردنبزرگ وارد صحنه شدند و اورشلی

ه مراتب با شروع سلطنت هرود جا شرایط ب و از اینت. حشمونیان پایان یاف او، حکومت

 تر گشت.یل تلخئبرای یهودیان اسرا سفاک

، برخلاف حشمونیان، از خاندان هرود که در تاریخ به هرود بزرگ مشهور شد

، در طول سلطنتش او با حمایت روم به سلطنت رسید و ادومی بود و اصالت یهودی نداشت.

 رحم و مستبد است. او بسیاری از اعضای خاندان حشمونی،نشان داد که یک فرمانروای بی

زندان خودش را فربرخی از و  زیبا از جمله مریم و مخالفان یا رقیبان احتمالی سلطنتش

ا نگران بود که هیرکان پیر بهمچنین او چون . کشت تا سلطنتش بدون چالش باقی بماند

ه پیر را از ایران به یهودیّ  اب هیرکانِهای جذّبا وعده ندکمک اشکانیان به او حمله ک

برگرداند و بعد از کشتن مریم زیبا و برادرش آریستوبولوس سوّم، هیرکان پیر را نیز کشت. 

ارهای رفتو شد  های ترسناکخان او بعد از کشتن مریم دچار آشفتگیهر چند به گفتة مورّ

 توانست مورد حمله قرار دهد.رحم او هرکسی را میروان پریشانه و بی

 

 

 

https://en.wikipedia.org/wiki/Antigonus_II_Mattathias


 زوفا رایان   از اورشلیم تا تهران 

 
36 

 دیوانگی هرود تا ظهور منجی: از

د پادشاه ها به اورشلیم و شنیدن خبر تولّحکومت هرود بود که با ورود مغ اواخردر 

 که به هرود بزرگ، در واپسین سالهای سلطنت تر شد.ی به مراتب وحشتناکاو دچار جنون

دو قدرت  ةسای کرد، منطقه زیره حکومت میروم بر یهودیّ نشاندۀ عنوان پادشاه دست

 ت.قرار داش بزرگ جهان آن زمان

 د؛از غرب، امپراتوری روم که هرود را بر تخت نشانده بو 

 د؛از شرق، قلمرو اشکانیان که همواره رقیب سیاسی و نظامی روم بودن 

 تط یهودیان فتح و به یهودیّادومیان بود، قومی که در گذشته توسّهرود از نسل 

 دودمانیا  از یهودیان، او خون سلطنتی داوودوادار شده بودند. بنابراین از دید بسیاری 

سنگدلی با  ،شحفظ قدرت برایاو ید بود. تش محل تردو مشروعیّ حشمونی نداشت

 وده برا نابود کرد از جمله مریم زیبا و پسران خودش خاندان حشمونی  بیشتر مانهرحبی

 تا هیچ رقیبی نداشته باشد.

زمین، شناسان مشرقدانشمندان و ستاره ها )در چنین فضایی، گروهی از مغحال 

به اورشلیم در زمان اشکانیان که قدرت مهم جهانی بود (  احتمالا  از نواحی ایران یا بابل

این  گردد.مید متولّ"یهودپادشاه "اساس رصد ستارگان، که بر رسیدند. آنان اعلام کردند

ند، موجی ها در انتظار مسیح موعود بودهودی اورشلیم و اطراف آن که قرنی ةخبر در جامع

 متفاوت از زندگی یهودیان یل کاملا ئیهودیان اسرا زندگیچون د. از شور و امید ایجاد کر

ی ت دینی و اجتماعدر امنیّیهودیان ایران . بود اشکانیان طةساکن ایران و بابل، تحت سل

کردند، مدارس دینی داشتند، و با وجود مالیات و قوانین محلی، آزادی عبادتشان زندگی می

زیر  و روم ةه، جلیل و اطراف، تحت سلطساکن اورشلیم، یهودیّ ن یهودیاا امّ .محفوظ بود

محابا غارت میبیکه مردم را  بودند هرود خاندان روم یعنی ۀنشاند فرمان حاکمان دست
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و  انگانبیگ ةسلط جفا، فساد سیاسی، و همین فضای دادندمورد جفا قرار می کردند و

تهای انبیا و نویدهای خوش عهد عتیق دربارۀ ظهور منجی، ، نبوّمالیاتهای سنگین و فقر

 برای رهایی قرار داد."منجی"منتظر یک را یهودیان

هشداری مرگبار  برایش ، چنین خبریهیچ رقیبی را نداشتل که تحمّ هرود حال 

عیان سلطنت جنگیده بود، اکنون با تهدیدی مواجه بود بود. او که تمام عمر برای حذف مدّ

شمه و امیدهای مردم سرچ انبیاهای رقیب، بلکه از پیشگویی که نه از یک شورشی یا خاندان

 ت.گرفمی

محل  ۀبه حضور پذیرفت، از آنان دربار ان رایهرود با ظاهری دیپلماتیک، مجوس

 اخواهد برای او ادای احترام کند. امّد این کودک پرسید و وانمود کرد که خود نیز میتولّ

 د.افتن کودک، او را از میان بردارندر نهان، مأمورانش را آماده ساخت تا به محض ی

 الهام گرفتند در خواب هدایالحم و تقدیم ان پس از یافتن کودک در بیتیمجوس

 خشم هرود از اینو  نگردند. آنان از راهی دیگر به سرزمین خود رفتند که به اورشلیم باز

 رحمانهتوانست مکان دقیق کودک را بداند، فرمانی بیانفجار رسید. او که نمی ةکار به نقط

 سال زیر دوتمام پسران که در آن  صادر کرد به منظور حذف رقیب احتمالی سلطنتش

قتل کودکان "این واقعه، که در منابع مسیحی به نام .لحم و نواحی اطراف را بکشندبیت

است و به خوبی  کبیرها در کارنامه هرود هترین لکّشود، یکی از سیاهشناخته می"لحمبیت

 د.کرقدرت، از هیچ خشونتی دریغ نمیتا چه حد برای حفظ  او دهد کهنشان می

 و سلطنتش که منتهی به مرگش شد از دنیا رفت یبیماردر چند سال بعد، هرود 

 ت، به عنوان پادشاهی خونریزا نام او، در تاریخ یهود و مسیحیّمیان پسرانش تقسیم شد. امّ

ت او و تأیید روم، قلمرو پس از مرگ هرود، طبق وصیّد. و هراسان از منجی موعود باقی مان

 نسل هرود عملا  کنترل. تقسیم شد فیلیپ و هرود آنتیپاس،آرکلائوس  میان پسرانش
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یهودی تحت نظارت روم، با  ها، این دودمان غیره را به دست گرفت و برای دههیهودیّ

در روزگار حکومت ت. د رعب، مخالفان را از میان برداشخشونت، سرکوب گسترده، و ایجا

را اعلام  دهنده در بیابان ظاهر شد و پیام توبه و آمدن منجی پسران هرود، یحیی تعمید

د نآمدند تا ببینی فریسیان و علمای یهود نزدش میت یافت که حتّ کرد. او چنان محبوبیّ

 ت.آیا او خود همان منجی موعود اس

برخلاف شریعت با زن برادرش، هیرودیا،  پسر هرود کبیر ا چون هرود آنتیپاسامّ

از او کینه گرفت. به  کرد، هیرودیاازدواج کرده بود و یحیی آشکارا این عمل را نکوهش می

ط سّ تر توعیسی که پیش. او را به قتل رساندیحیی را زندانی و سپس  هرود،درخواست او، 

با معجزات، شفاها و  خود را آغاز کرد. ز مرگ او خدمتیحیی تعمید یافته بود، پس ا

یرا او ز ا رهبران مذهبی یهود او را نپذیرفتند؛، بسیاری از مردم به او گرویدند. امّشتعلیمات

ا مغایرت داشت، مانند شف در دیدگاه آنان تی شریعتداد که با تفسیر سنّاعمالی انجام می

 ت.معنای برابر بودن با خدا را داش ست، کها"پسر خدا"که عای اینت و ادّدادن در روز سبّ

هم کرد و از پیلاطس، والی ( او را به کفرگویی متّ سنهدرین شورای عالی یهود )

آشوب در ه، خواست تا او را اعدام کند. رومیان از هرگونه شورش مذهبی یا رومی یهودیّ 

آمد. ت انبوه به شهر میکه جمعیّ ( پسح ) ام عید فصحویژه در ایّ اورشلیم هراس داشتند، به

فشار رهبران مذهبی و تهدید ناآرامی، پیلاطس را واداشت که دستور به صلیب کشیدن 

 رودهگناه را کشت، تا ی کودکان بیبرای حفظ قدرت، حتّاز هرود کبیر که . عیسی بدهد

خاطر دفاع از شریعت به قتل رساند، و در نهایت،  چون یحیی را به اینبیآنتیپاس که 

ای از ترس، سیاست و در اعدام عیسی، زنجیره دینیائتلاف منافع سیاسی روم و رهبران 

 د.رانود که بر سرزمین یهود حکم میشخشونت دیده می
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زیر ستم  یلئاسرا مردم وشدند انبیا کشته میهمان زمانی که در اورشلیم،  در

یهودیان ایران در بابل، دادند و برای ظهور منجی دعا و ناله سر می کشیدندآه می یانروم

 کردند.ت و آزادی عبادت میشوش، و تیسفون در امنیّ

دهنده قوم، ت ی با اعلام آمدن ماشیح و نجابعد از صلیب عیسی مسیح، حتّ

 تکه عیسی بارها بر الوهیّ  یهودیان همچنان منتظر منجی دلخواه خود بودند. با وجود آن

دل قوم  مکررا  به وقوع پیوست ام اشفاها و اخراج ارواح ، عظیم معجزات و کید کردأت خود

ر انتظا از آنان برای شنیدن کلام او نرم نشده بود و بسیاری دچار سردرگمی بودند. بسیاری

ر ی به رومیان، که دت را بشکند، در روز شنبه شفا دهد یا حتّشان سبّنداشتند که منجی

ا سلطنت داوود ر بلکه انتظار داشتند که ماشیح نظر یهودیان مکروه بودند، فرصت دهد

همچنین، بسیاری درک نکردند که مراد عیسی از  .بازسازد و عظمت اسرائیل را احیا کند

معبد، نه نابودی معبد اورشلیم، بلکه اشاره به جسد خودش است که ویرانی و بازسازی 

 د.شوالقدس میقیام کرده و معبد روح

در طول تاریخ الوصف با طاری که بر فهم یهودیان در شناخت منجی آمده بود مع

گری و مسیحایی در میان یهود ی منجیعادی با ادّعیسی، افراد متعدّصلیب بعد از 

اشکانی و تقریبا  یک قرن پس از صلیب مسیح، در  ۀزمینه، در اواخر دور در این ،دبرخاستن

ای از کتاب اعداد ه ظهور کرد که بسیاری او را با آیهمیلادی شخصی در یهودیّ 132سال 

یل ئاز اسراو عصایی  ای از یعقوب طلوع خواهد کردستاره»ند: دانستمرتبط می  (17 : 24 )

معروف  ( Simeon ben Kosiba ) شمعون بن کوسیبااین شخص «. ... خواهد برخاست

 نجات بود که به چشم یهودیان رهبر و اییعنی پسر ستاره ( Bar Kokhba ) ر کوخبابه ب

 د.شدهنده قوم دیده می
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د ت آغاز شقیام برکوخبا علیه روم، که به قیامی معروف بدل شد، با شور و شجاع

 ا منابع تاریخی نشاناز کنترل روم خارج کند. امّ ه راهایی از یهودیّو در ابتدا توانست بخش

رحمانه ی نسبت به مردم خودش بیدهند که او فردی خشن و تندخو بود و گاهی حتّمی

خواست تا برای اثبات شجاعت خود یک انگشت کرد. او از جوانان لشکرش میعمل می

کردند، مجازات میخود را قطع کنند. کسانی که از همراهی با او در مبارزات استنکاف 

د، مورد کردنی مسیحیانی که پیرو کلام عیسی بودند و قیام مسلحانه نمیشدند و حتّمی

او همچنین به نصایح برخی شیوخ که اقداماتش را تأیید  گرفتند. سختگیری قرار

 تشدّ ه تش با رومیان، بداد. با این حال، به دلیل مبارزات و ضدیّکردند، گوش نمینمی

 د.یهودیان و شیوخ طرفدار پیدا کر رمیان اکث

در نهایت، پس از سه سال، رومیان با لشکرکشی گسترده قیام او را سرکوب کردند. 

ها ویران شد و برکوخبا خود نیز کشته بسیاری از یهودیان کشته شدند، شهرها و دهکده

ر منجی و تظات به عنوان نمادی از مقاومت، انشد. با وجود این، نام او در تاریخ یهودیّ

 ت.شجاعت باقی مانده اس

ها و مدارس دینی در همان زمان، یهودیان ایران در آرامش عصر اشکانی در کنیسه

س و آمدن منجی، روزگار کردند و با امید به بازگشت قوم به سرزمین مقدّخود زندگی می

 د.دیان ایران همیشگی و پایدار نمانا این آرامش نیز برای یهوگذراندند. امّمی

هر چند عصر حکومت سلوکیه برای یهودیان ایران فشاری نداشت و در دورۀ 

م وّسۀ دصساسانی در  ةبا برآمدن سلسل اماّاشکانیان نیز آزادی کامل دینی را داشتند 

یرش و روند اجبار پذ نمود یافتهای دینی تدست اردشیر بابکان، فشار بر اقلیّ میلادی به

و قفقاز و بابل و تیسفون و  زرتشتی به سایر قلمروهای دولت ساسانی همچون ارمنستان

 .کشیده شدسایر مناطق تحت فرمانروایی ساسانیان 
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 :دورۀ ساسانیان

ساسانی، برخلاف اشکانیان که به سبب تأثیرپذیری از فرهنگ هلنی نوعی  ۀدر دور

مذهبی منسجمی  - و ساختار حکومتی زرتشتی رسمی شدمذهب تساهل دینی داشتند، 

عرض شاهان یافتند. این  قدرتی هم و موبدان زبان پهلوی زبان دیوانی شدت. شکل گرف

، و تت، مسیحیّبود: یهودیّ سرکوب سیستماتیک ادیان دیگرحاد دولت و دین، سرآغاز اتّ

کند. به پاکسازی دینی اشاره میصراحتا   مبهرام دوّهای های بومی ایران. یکی از کتیبهآیین

 گانهادیان بیم، در کنار موبدان تندرو، تلاش کردند تا او و دیگر پادشاهان، از جمله شاپور دوّ

 د.کن کننرا ریشه

ضد  رحمانه موبدان برهای بیتمشهورترین شاهد تاریخی این سرکوب، فعالیّ

های م، با افتخار در کتیبهبهرام دوّل و در زمان شاپور اوّ کرتیر، موبد اعظممسیحیان است؛ 

ان را شبسته، پیشوایانکند که معابد ادیان دیگر را نقش رستم و کعبه زرتشت اعلام می

یهودیان نیز سرکوب کرده و آیینشان را نابود ساخته است. در بسیاری از این حملات، 

 د.هدف قرار گرفتن

م شاپور دوّ  ۀدر دور مسیحی 16۰۰۰چه آمارهای موجود دقیق باشد، حدود  چنان

ر که شماشده باشد، تردیدی نیست  ای اغراقاگر این رقم تا اندازه یحتّ شدند و کشته

گیر بوده که خودِ حکومت ساسانی، این اقدامات را با افتخار چنان چشم شدگان آن کشته

و "یپاکسازی دین"ثبت کرده است؛ جایی که موبد کرتیر با غرور ازسنگی های کتیبه در

 د.گویزرتشتی سخن می سرکوب پیروان ادیان غیر

تاریخ ، ( Seert ) تاریخ کلیسای سیرتدی همچون این آمار در منابع متعدّ

و نیز آثار مرتبط با سنّت شهدای آشوری و  ،( Bar Hebraeus ) کلیسایی بار هبِْرَئوس
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 ترین فصول تاریخ دینی ایراناغراق، یکی از تاریکبی است. این دوره شده نسطوری ذکر

نها ت شده، نه رود؛ فصلی که با خشونتهای ساختاری و سرکوب نهادینهه شمار میب کهن

مسیحی ایران بلکه بافت مذهبی سراسر منطقه را نیز دستخوش تغییراتی عمیق و  ةجامع

 .دردناک کرد

 ارهّ کردن و اعضای بدن، و سوراخ کردن های شکنجه و آزار شامل بریدنشیوه

تبعید رهبران دینی و بسته شدن کلیساها بود. و  سوزاندن، زندانی کردن در شرایط سخت

 از سوی موبدان"های ناپاکدین"و مقابله با"دینی سازیپاک"این اقدامات در راستای حفظ

 ت.حکومت ساسانی صورت گرفقدرتمند و نهاد زرتشتی، با تأیید و حمایت 

 هایسومّ میلادی، در کتیبه ۀ، موبد مقتدر سد( Kartīr ) کرتیردر همین زمینه، 

 سازی و محدود"دینان نابودی بد"با افتخار از تکعبه زرتشو  نقش رجب در جمله از خود

گوی کند. در واقع، کرتیر الت یاد میت، بودیسم، و مانویّت، یهودیّهای پیروان مسیحیّتفعالیّ

گری گیری از قدرت سیاسی، تلاش کرد زرتشتیبود که با بهره"گرادولت - موبد"کلاسیک

 د.جلوه دهد و سایر ادیان را حذف کنرا آیین غالب و رسمی 

                       هاو یهودیان و سرمان... "متن اصلی کتیبة کعبة زرتشت در نقشِ رستم:

( و مسیحیان  یحیان ارتدوکسمس وریان )سط( و ن هندوها ( و براهمنان ) هابودایی )

( در سراسر  ویانمان ها )(، و زاندیک تعمیدیانیان یا ئمندا ها )گنوسی، و مکتاک

ای هوها و مکانها نابود شدند و ذخائر دیوها و سکشاهنشاهی مورد حمله قرار گرفتند، و بت

 " ... س پراکنده گشتمقدّ

م، قباد یکم، و یزدگرد دوّ شاهانی همچون  ۀگیرانه در دوراین برخوردهای سخت

تداوم یافت. در این دوران، با هدایت موبدان یا بر اثر سیاست مذهبی  خسرو انوشیروان
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تعالیم  شزرتشتی بسته شد، رهبران دینی زندانی یا تبعید شدند و آموز دولت، معابد غیر

 د.ادیان دیگر سرکوب گردی

ر کشور دزمانی که اش، های نوجوانیآورد که در سالیاد می این سطور به ۀنویسند

 ،جمهوری اسلامی -ط حکومت وقت ایران قر و دروغ توسّسالها سرکوب و قتل و فالتهاب 

و همچنین متعصّبین  جامعه قشر تحصیلکردۀبخشی از  ه بودیدبه مرز انفجار رس

 ک،ای نزدی؛ نه گذشتهندت موجود، رو به گذشته آورددر واکنش به وضعیّ ناسیونالیست

 م.ان باستان، به دوران پیش از اسلابلکه به دور

 دین اصلی"زدند کهفریاد می از فرهیختگان و دانشجویان ها، بسیاریدر آن سال

 ایرانی واقعی زرتشتی بوده، نه"گفتند:برخی می"ایرانیان اسلام نیست، زرتشتی است.

، ی شدخار تاریختبدیل به نشان افت"گفتار نیک، کردار نیک، پندار نیک"شعار".مسلمان

 د.شومی تکرار وردی خوش آهنگ به مانند جدی، بررسی هیچبی ستا هادهه که شعاری

بسیاری از  جمعیِ ةدر حافظدربارۀ رهبر این آیین یعنی شخص زرتشت نیز 

لند  به ب پوش با دستاری سفید و ریش و موییسفیدای و اسطوره هتی نیمایرانیان، شخصیّ

هایش همچون فانوسی برای که آموزهعنوان نمادی از پاکی ایران باستان باقی مانده است 

ازتابی یا صرفا  ب ستا ا آیا این تصویر واقعیامّ. شودنجات بشر از جهل و تاریکی تصویر می

 ؟است معاصراسلامی های مذهبی تحمیلی تهویّ از یک نوستالژی فرهنگی در برابر

 ه ایرانیان به سویجایی که ادامة این مبحث به سیر چرخش حرکت و توجّ از آن

های زنگاهدر ب جا که این چرخش و از آن گرددزرتشتی برمی ایران باستان خصوصا  مذاهب

خورد، بررسی دقیق میگره  مسیحیان، های دیگر همچون یهودیان،تتاریخی با سرکوب اقلیّ

  مختصر چند هریم ، ناگزیریرو از این .کندآن ضرورتی تاریخی پیدا می رهبراین آیین و 

 .زرتشتی و شخص زرتشت شویم آیین بررسی وارد
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 :زرتشت کیست؟

 شود:نام زرتشت در زبانهای گوناگون بدین شکل تلفظ می

 Zaraθuštra      → .اوستایی: زَرَتشُترا 

 Zardusht        → .پهلوی: زَردشُت 

 Zoroaster       → یونانی: زُرُآستِر. 

 Zartosht        → .فارسی میانه: زرَتشُت 

نه از او شود، ی که امروزه با این نام شناخته مییا آن شخصیتّدربارۀ زرتشت، 

ی ی روایتنه سند تاریخی مستقل، و نه حتّ !دیای وجود دارد، نه زمان دقیق تولّنامهشجره

 نها وه تمدّهمیشه مورد توجّ زرتشت ت ولی شخصیّ ،عصر از وجودش در منابع بیرونیهم 

اماّ  ارندند تاریخی تسندیّ او، ۀها دربارچند بیشتر نوشته های مختلف بوده است؛ هرفرهنگ

تی محترم نیز او را شخصیّ بهائیت و مانویت مذاهب دیگری همچون مزدیسنا، علاوه بر

 دانند.می

 یبهائ آیین پیروان و است زرتشت تمأموریّۀ کنندعی بود کاملمدّ مانی همچنین،

 د.برنیکی از نوادگان زرتشت نام میبه عنوان  بهاءالله از

ذیر پ تصویری دقیق، مستند و سنجشجا که مقصود نویسنده دستیابی به  از آن

ر زرتشتی مانند های زرتشت بود، وی تلاش کرد فراتر از متون متأخّاز زندگی و آموزه

شوند، خصوصا  هفده سرود اوستای ساسانی، به متونی که به خود زرتشت نسبت داده می

 هاه با این سرودهای که در مواجا نخستین نکته، رجوع کند. امّ( Gāthās ) گاتاهاموسوم به 

 نی نزدیک به زمازمان یا حتّ گونه سند تاریخیِ مستقل، هم کند، فقدان هره میجلب توجّ

 ت.سا زندگی او

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%88%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%A1%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87
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 ب،نس ۀ، که دربارو عزرا برخلاف پیامبران بزرگ سامی، مانند موسی، اِرمیا و دانیال

 بتا  نس هاییگزارش عصرشانهم  پیامبران و هاحکومت پادشاهان، با آنان ارتباط و زندگانی،

 و هاکتیبه طومارها، جمله از - شانزندگی دوران به نزدیک یا زمانهم  متون در مستند

 ست، دربارۀ زرتشت چنین اسناد مستقیمی وجود ندارد.ا دست در - اولّیهّ مکتوب آثار

اد ص نیست، اسنروشنی مشخ بهاین انبیا د ی در مواردی که تاریخ دقیق تولّحتّ

 ها، بر حضورنی معاصر آنهای دیتعصر از پادشاهان، حوادث و شخصیّ تاریخی مستقل و هم

 ۀلاعات موجود دربارکه اطّدهند. در حالیگواهی می و نقش آنان در بستر تاریخی مشخص

 نوشته او فرضی دوران از پس قرن چندین که اندرسیده ما به متونی از عمدتا  زرتشت

 .دهستن رمتأخّ هایتسنّ و دینی تفاسیر ای،اسطوره هایروایت با آمیخته اغلب و اندشده

ه د روشن، یا آرامگاریخ تولّتا معتبر، ةنامنسب عصر،هم  مکتوب اثر هیچ کنون تا

ماد و هخامنشی، و نه در متون  ۀهای دورنه در کتیبهمشخصی از زرتشت شناسایی نشده 

 یا گزنفون (  Herodotus ) خان یونانی چون هرودوتزرتشتی مانند آثار مورّ باستانی غیر

( Xenophon ). 

دگی روشنی از زننیز شواهد وستایی و متون تفسیری زرتشتی حتّی در خود متون ا

. اندتنوعم بسیار زرتشت زادگاه ۀهای جغرافیایی دربارروایت .در دست نیست تاریخی زرتشت

که  ه )رگ ،دینکرد نظیر قرن بعد از زرتشت تدوین یافتند پهلوی که چند متون از برخی

کنند. در فی مید او معرّ عنوان محل تولّ را به ( تعبیر شده ریشهر در برخی منابع به 

 هاناصفی اشاره دارند و حتّ  آذربایجانو متون اسلامی، گاه به  شاهنامهمقابل، منابعی چون 

 رد ابن ندیمدانان مسلمان نظیر ت آمده است. از سوی دیگر، جغرافینیز در برخی روایا

و  غدسُیا  در باختر خراسان بلخهای میانه، مناطقی چون ، و نیز پژوهشگران سدهالفهرست

 اند.نیز با زرتشت مرتبط دانسته را خوارزم
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ی تنیز شدیدتر از آن است که دربارۀ شخصیّ د زرتشتبارۀ زمان تولّاختلاف در

و  ( Bundahišn ) بُندهِش تی مانندرود. برخی منابع سنّتاریخی معمول انتظار می

 62۰۰حدود  زرتشت را شش هزار سال پیش از حملة اسکندر ) ( Dēnkard ) دینکرد

                  که پژوهشگرانی چون مری بویس دانند؛ در حالی( می مسیح پیش از میلاد 6۰۰۰تا 

( Mary Boyce )  اند، و دیگران را مطرح کرده مسیح از میلاد پیش 1۰۰۰تاریخ تقریبی

 5۰۰آن را تا حدود  ( Jacques Duchesne-Guillemin ) گیمننظیر ژاک دوشن

اند. این شکافِ بیش از پنج هزار سال، نه نشان از فراوانی کاهش داده مسیح پیش از میلاد

 ت.یک اسای و ایدئولوژروایتهای افسانه و غلبة لاعات قابل اعتمادنبود اطّمنابع، بلکه بیانگر 

 قیقیح زرتشت را با انبیای بخواهیم شود کهتر میویژه زمانی برجسته این خلأ به

 ی،های نبوی، پیامبر را شخصیّتی قابل شناسایدر حالی که سنّتاسرائیل مقایسه کنیم. بنی

یخ معرفّی وحیانی، رسالت مشخص و اثرگذاری در تار حامل پیغامهایدارای شجره و 

، یا رخداد ت، نبوّگنجد. هیچ معجزهها نمیفهمؤلّیک از این کنند، زرتشت در هیچ می

انگیزتر ی نبوی بسازد. و شگفتاش ثبت نشده که از او شخصیّتندگیای در زکنندهتعیین 

ت مشخص الهی گویی یا مأموریّهای گاتاها نیز هیچ گونه پیشی درون آموزهکه، حتّآن 

 هایی باستانی است.شود و صرفا  سرودهدیده نمی

ق پذیر و مشروط به تحقّ ای مستند، آزمونت پدیدهت یهودی، نبوّدر سنّ

ولی با صدق  شدندها بود. پیامبران در صورت خطا، نبیِ کاذب شمرده میپیشگویی

. ولی شدندصادق شناخته میحقیقی و پیشگوییها آن انبیا در میان قوم به عنوان انبیای 

زمانی  تگویی خاص و قابل سنجشی موجود نیست، بلکه مأموریّدربارۀ زرتشت، نه تنها پیش

 یت تا بتوان حسب معیارها او را در دستة انبیاکار نیس نیز در تییا نبوّ ام روشن وغیا پی

 صادق یا کاذب سنجید.
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زمان  ها پس ازمتون اوستایی موجود نیز قرنچنین باید در نظر داشت که  هم

 ماوستای امروزی، بازنویسی موبدان ساسانی در قرون سوّ  د.انفرضی زرتشت نگارش یافته

 تزرتشت. این بازنویسی، اغلب با هدف تقویّ تا ششم میلادی است و نه سخنان مستقیم 

اسی و با تفاسیر سی ایدئولوژی دولت ساسانی صورت گرفت و بنابراین، محتوای آن آمیخته

 ت.ای اساسطوره

 ایهچالش با انتساب این دهیم، نسبت زرتشت به راگاتاها  متوناگر هم بخواهیم 

 ریحتص نیز آبتین ساسانفر گاتاها، مترجم خود کهچنان  که، آن نخست. ستا روبرو جدی

 سانیان مقام در بیشتر بلکه ،واسطیا  پیامبر مثابهبه  نه هاسروده این در زرتشت کرده،

. کندمی مطرح کیهانی نظم و اخلاق هستی، دربارۀ هاییپرسش که شودمی ظاهر خردمند

 شاهدهمبا خدا  واقعی گویی وگفت  نه هاآن در: کندمی تأیید را نگاه این نیز گاتاها ساختار

 ه.تیاف سیس شریعتی دینی یا نظامی سازمانی تأ، و نه حتّت از آیندهنبوّ نه شود ومی

ی و زندگی، خوب ۀهایی دربارالؤشبیه کسی است که سدر گاتاها، زرتشت بیشتر 

گاتاها  ا این خدا، یعنی اهورامزدا، درپرسد. امّبدی، سرنوشت انسان و عدالت از اهورامزدا می

زرتشت از  بینیم.س میکه در کتب مقدّ و زنده یی حقیقیاست، نه خدا"دخر"بیشتر نماد

از  که دهد بیشتر شبیه فکرهای خودش است، نه اینا جوابی که میپرسد، امّمیال ؤساو 

به او رسیده  یا پیغامی یعنی خدا، وحی ،ت زندهدارای شخصیّ که طرف یک منبع بیرونی

 د.باش

م یشناسچه از پیامبران در ادیان سامی می شود گاتاها با آنمی همین ویژگی باعث

یا مهای عهد عتیق، خدا مستقیما  با پیامبرانش مثل موسی، ارفرق داشته باشد. مثلا  در کتاب

دهد، یا از آینده قوم هشدار می ۀدهد، دربارت میها مأموریّکند، به آنیا اشعیا صحبت می
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طرفه و آشکار،  این ارتباط دوو همین  دهدخبر می د شددر آینده نازل خواهبلایی که 

 ت.سا هاتت در آن سنّهای نبوّیکی از نشانه

ت مشخصی برای زرتشت شود. نه مأموریّا در گاتاها چنین چیزی دیده نمیامّ

ی هایت. حرفامی روشن برای یک قوم یا ملّغگوی صریحی با خدا، و نه پی و هست، نه گف

ان تونمیهیچ وجه ه ببرای همین، . لات شخصی و درونی داردرنگ تأمّزند بیشتر که می

 .پیامبران سامی جا داد به مانندت ارچوب وحی و نبوّهدر چ گاتاها را

ست. ا اهاها، زبان بسیار کهن و پیچیده آنهای اساسی در فهم گاتیکی دیگر از چالش

 رتأخّم اوستاییِ  زبان با جدی هایتفاوت ،شودمی شناخته نیز گاهانی نام با که، زبان گاتاها

 معانی گاتاها در کلیدی هایواژه از بسیاری. است لایه چند و رمزآلود آن ساختار و دارد

 یعناهایی کاملا  متفاوت یا حتّ م گاهیگاه طوربه  مختلف، هایترجمه در و دارند دیمتعدّ

 ل:عنوان مثا اند. بهمتناقض پیدا کرده

 اندیشه مؤثر"ترجمه شده و هم"سسرود مقدّ"صورت هم به مَـنثرا ۀواژ". 

 نظم"ییا حتّ"نظم کیهانی"آمده، در جای دیگر"راستی"در جایی به معنی اَشـا 

 ."سمقدّ

 َیا "فرشتة عقل"ای دیگرشود، در ترجمهترجمه می"نیک ةاندیش"که گاه وُهومَنه

 ت.آمده اس"روح نیک"

دستوری و سبک شعری  هاییی بودن واژگان، همراه با دشواریمعنا همین چند

 ی از یک متنهای گوناگونا مترجمان و مفسران مختلف برداشتگاتاها، باعث شده است ت

ی کاملا  متفاوت یا حتّ  ةی یک بند در دو ترجمطوری که گاه معن واحد ارائه دهند؛ به

 عنوان کا به متن گاتاها بهت باعث شده است که اتّآید. این وضعیّمی متضاد از کار در

 د.خ زرتشت با دشواریهای جدی مواجه شوها یا تاریدی روشن و قطعی از آموزهسن
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 (Ignaz Goldziher ) ایگناتس گلدزیهرها مانند نسخة برخی ترجمههمچنین 

رند؛ در حالتی عرفانی و شاعرانه دا ( James Darmesteter ) جیمز دارمستتریا 

 (Helene Zernner ) هلن زرنریا  ( Mary Boyce ) مری بویس هایکه ترجمهحالی

ها خوانی از گاتدهد که حتّی متناند. این اختلافات نشان میتر و آکادمیکتر، خشکدقیق

 .علم قطعی، بلکه تفسیر احتمالی است نیز نه

موج ناسیونالیسم نوین، زرتشت  م، باویژه در دوران پهلوی دوّ  در قرن بیستم، به

ی، خرد آریایی، و مقاومت فرهنگی در ت ملّبه نماد هویّتدریج از یک آموزگار معنوی،  به

یامبر ، بلکه پبدل شد. در این بازسازی، او نه فقط پیامبری مذهبی و ضد تازی برابر اسلام

تأثیر  .گر شدجلوه اینیچه"انسان ربَاَ"ای ازی نمونهگذار اخلاق ایرانی و حتّملّت ایران، بنیان

نیز در این تغییر  ( Friedrich Nietzsche ) نیچه"چنین گفت زرتشت"اثر فلسفی

ای زمینی گذار ارزشهآور خدا، بلکه بنیانتأثیر نبود. در آن کتاب، زرتشت نه پیامبی تصویر

 د.ی دینی، نسبتی ندارست؛ تصویری که با زرتشت تاریخی و حتّی او خالق معن

لا  ششم مث سازند؛د دقیقی بی کوشیدند برای زرتشت تولّدر همین فضا، برخی حتّ

ای که نه ت تاریخیکه شخصیّ د او مشخص باشد! حال آنکه سال تولّ  آنفروردین، بی

ی سند و نه حتّ  روشن تییا نبوّ امغش، نه پیدش معلوم است، نه تاریخ زیستمحل تولّ

 دینی آسمانی شمرده شود؟ اساستواند دارد، چگونه می اش وجودزمانی درباره مستقل هم

 د و زندگی زرتشتدر زیر جدولی کوتاه دربارۀ همین اختلافات عمده در ارتباط با زمان تولّ

 آورده شده است. 
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 سال! ۱۲۰۰گذاری: اختلافی به وسعت  تاریخ ةفاجع

زمان پیشنهادی برای زندگی  پژوهشگر / منبع

 زرتشت

 روش یا مبنا

Mary Boyce  یشناستحلیل گاتاها و زبان م .پ 1۰۰۰حدود 

Jacques Duchesne-Guillemin  لات مذهبیتطبیق با تحوّ م .پ 5۰۰تا  1۰۰۰میان 

Pliny the Elder  6۰۰۰ پردازی رومی افسانه افلاطون سال پیش از 

Encyclopaedia Iranica / Iran 
Heritage Foundation 

 بررسی تطبیقی و انتقادی م پ. 6۰۰ - 18۰۰حدود 

Herodotus خاموشی کامل در منابع  زرتشت نداردای به هیچ اشاره

 یونان کلاسیک

 هاش، بیشتر ساخته و پرداختطور که نقل شد زرتشت، در شکل کنونی همان

 شود، نه از دلل میچه به نام او نق پژوهی باستان. آنناسیونالیسم مدرن است تا تاریخ 

ی شناسابزار زبان ر تکیه دارد، و نه باعصآمده، نه بر متون هم شناسی برشواهد باستان 

 مچونهای باستانی، هپژوهشگران بزرگ تاریخ دین و زبانقطعی است.  تطبیقی قابل اثباتِ

Jacques Duchesne-Guillemin ،Helmut Humbach، Richard Frye  و

 شده برای حیات زرتشت عاند که فاصله زمانی ادّ، همگی تأکید کردهJ. R. Russell  حتیّ

شود یعنی تفاوتی فاحش تخمین زده می مسیح پیش از میلاد 6۰۰تا  18۰۰چیزی بین 

 ت.که خود نشانگر نبود سند دقیق اس سال، 12۰۰تا 

 "پیامبر"یک ۀعظیمی دربار در کدام سنّت مذهبی جهان چنین اختلاف زمانیِ

عای پیامبری نکرد چنین تردیدی وجود ندارد و چنین ایم؟ حتیّ دربارۀ بودا نیز که ادّدیده

ساسا  که شاید ا ی دارد، بلکه گواهی است بر ایننه تنها نشان از عدم یکپارچگی هویتّامری 

 .ینی بوده باشد، نه یک انسان تاریخآرما ةت نمادین، ترکیبی یا حتیّ نموناو یک شخصیّ
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ه کنند. تنها بخشی از اوستا کهای منسوب به او نیز این جایگاه را تقویت نمیکتاب

است، که به دلیل زبان مبهم و ساختار "گاهان"یا"گاتاها"دارد، رنگی از قدمت احتمالا 

ت قطعیّ نیز به  Jean Kellens و Mary Boyce شعری آن، بسیاری از پژوهشگران نظیر

 به نام زرتشت تردید دارند. انتساب آن به شخصی

ها پس از دوران اوستا، قرن ها، وندیداد، ویسپرد، یا خردباقی اوستا، نظیر یشت

، مذهبیت اند و محصول سنّتدوین شده ای دیگرط دستهتوسّ زرتشتفرضی 

مذهبی  تسیاسی را با مشروعیّ ةاند که در عصر ساسانی شکل گرفت تا سلطایدئولوژیکی

ت سا ایشود، آمیزهشناخته می"آیین زرتشتی"چه امروز به عنوان در واقع، آند. پیوند ده

 ایانه، و واکنشی به تحقیر تاریخی.گرپردازی ملی ی فرهنگی، اسطورهاز بازساز

قرنها له شدن و  حکومتهای پرطمطراق کهنپس از سقوط ایران که معاصر جامعة 

اش را از دست داده بود، در پی بازسازی شکوه تاریخی اعراب مسلمان، ة چکمةسلطزیر 

بر پیاملی پناه برد و در این میان، زرتشت را چون منجی و ای تخیّ ت خود، به گذشتههویّ

طرفانه تاریخی، های بیا این تصویر، نه حاصل کاوشجمعی آورد. امّ ةحافظ ةی به صحنملّ

 ت.خورده اس تی زخمبلکه محصول خیال ملّ

ال های رادیکزمان با اوجگیری ناسیونالیسم افراطی و واکنش در قرن بیستم، هم

یک صورتی ایدئولوژ زرتشتۀ بازسازی چهر ۀ، پروژاسلامی دولت وقت ایران یتهاعلیه سیاس

های افراطی، او را نه صرفا  ت. برخی روشنفکران و ناسیونالیستتی به خود گرفو هویّ 

، گویی انکارشکه  چنان آنفی کردند؛ معرّ "ی ایراننبی ملّ"، بلکهکهن آموزگاری معنوی

جای  سانهسان، در فضای فکریِ قرن بیستمی، افبدین. است خیانت به وطنهم سنگ با 

ای جای پژوهش نشست، و زرتشتِ تاریخی، به تصویری اسطوره فت، اسطوره بهسند را گر

 .و ایدئولوژیک بدل شد



 زوفا رایان   از اورشلیم تا تهران 

 
52 

که مبتنی بر شود، بیش از آن ز زرتشت ارائه میتصویری که امروز ادر مجموع، 

 د و واکنشی به دینسند و تاریخ باشد، زادۀ نیازهای فرهنگی، سیاسی و روانی عصر تجدّ 

از  گیرد، نه، گاه در برابر پیامبران سامی قرار میذهنی این تصویرو  ( است اسلام غالب )

 بلکه با تکیه بر نوعی احساس هویّت خواهانه و افسانه سازی ملّی.روی تحقیق مستند، 

، چشم گراان یک حقیقتعنو ماند: آیا باید، بهادین باقی میو حال این پرسش بنی

 ، زرتشت را پیامبری واقعی و نبیکور نوستالژیب یا ست و صرفا  از سر تعصّب تبر واقعیّ

 باوری است، نه وفاداری به تاریخ، پاسخ روشن است: خیر. این نه دین ایران باستان دانست؟

؛ شده است دیده و غروری زخمی کردن روانی آسیب ت برای آرامواقعیّ و جعل بلکه تحریف

و ابر ت، بدل به پیامبر ملّا در تخیل زخمی یک زرتشتی که در تاریخ حضور ندارد، امّ

 ت.شده اسقهرمان سفید پوش 

 

 :ی زرتشتهاایرادات بر صرف آموزه

مهم نیست که وجود تاریخی زرتشت قطعی باشد، بلکه "ای شاید بگویند:هعدّ

 د:سطح پاسخ دار چهاراین مغالطه در "اند.ها مهمزهآمو

 

 :سازیِ جعلی قدیس

هایی ساخته یا دهند که چگونه چهرهمیدی در تاریخ نشان های متعدّنمونه

هایی تیا نهاد دینی را پر کنند. شخصیّ تیک ملّ تیروانی، عاطفی یا هویّ  تحریف شدند تا خلأ

ه ا نه با آن ویژگیهایی که بعدها بتاریخی نیز بوده باشند، امّ تِکه گاه ممکن است در واقعیّ 

ط توسّ  ت کاتولیکدر سنّکه در قرون وسطی و به همان صورتی  ها نسبت داده شدآن
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اشتن د بزرگدر واقعیتّ نیز  خیالی چون سنت کریستوفر خلق شدند.، قدیسان واتیکان

سازی ، سر از بتو مستندات مربوط به آن شخصیّت تاریخی یتّشخصی بدون اثبات وجود

 د.آورمی در

شهیدی با این  شواهدی هست که احتمالا "کریستوفر تسن"برای نمونه، در مورد

 در هایی چون عبور دادن مسیحا روایتهای نخست مسیحی وجود داشته، امّنام در سده

های میانه وارد آسا بعدها در سدههایش و یا بدنی غولکودک از رودخانه بر روی شانه

 تر کند.ایتر و اسطورهابداستان شد تا آن را برای عوام جذّ

حذف نام او از تقویم رسمی، اعتراف ضمنی به عدم  کلیسای کاتولیک نیز نهایتا  با

ت دو یا سه نفر با سنت والنتاین که در واقعیّ شخصیّت یا وجود .ها کردت این افسانهسندیّ

سیاری این ولی ب ،ت دقیقشان مشخص نیستهویّ که زیستندم میاین نام در سده سوّ

که خود  این کما اسندشنکند میاق را عقد میرا به عنوان کشیشی که عشّ شخصیّت

جا است که باید  اینداند. ال برده و ساختگی میؤواتیکان وجود چنین شخصی را زیر س

ت ساختگی از روی یک یا چند شخصیّ  جعلی وچگونه یک داستان  به دقتّ نظر کرد که

 ل شود.( مبدّ جشن والنتاین ) تواند به چنین رسم و جشن جهانیه میلیّ کشیش قرون اوّ

 

 ت:انتساب متون به زرتشعدم 

 برجسته شد بسیار در هنگام جستجو ماجرا که برای ذهن نویسنده نکتة غامضِ

ان زرتشت است؟ اغلب این گاهان یا اوستا از زبکه گاتاها یا چه کسی گفته این بود که 

های ها پس از زمان فرضی او گردآوری شدند و بسیاری از مفاهیم آنها از لایهمتون قرن

نا بر ب د کهنکناستدلال مید. پژوهشگران زیادی انزمانی و فرهنگی شکل گرفتهتلف مخ
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 ةوشتن ،( شودبخشی از اوستا که به زرتشت نسبت داده می ها )گات ،ت غالبنظرات اکثریّ

 مستقیم زرتشت نیستند.

ر خّأمت تر از قسمتهایا بسیار قدیمی، پیچیده و دشواربه گفته این منابع، زبان گاته

ور شادروان پروفسد. بان روزگار زرتشت نسبت داتوان آن را به زاست، و به سختی می کتاب

ن د، این چنیهای اوستایی کرشی عظیم از عمر خود را صرف پژوهششوشتری که بخعباس 

شکی نیست که عبارات سرودهای گاتها "د:کنگاتها اقرار می یل بودنبر تحریف و غیر اص

سیلاب کم و بیش  وینده گفته به ما نرسیده. الفاظ چوکه گ از اصل فرق کرده و چنان

 "د.انشده

گفته شده زرتشت یکتاپرست بوده ولی باز هم تنها بخش کوچکی جایی که  از آن

در  ابهتوان در تردید به او منسوب کرد چون علاوه بر اشکالات زبانی و سیلااز گاتها را می

 سخن گفته دیاز ستایش خدایان متعدّ ( ها، یسناها، وندیدادیشت سایر بخشها همچون )

 د:ننما

 ؛ایزد پیمان و خورشید=  میترا 

 ؛الهه آب و باروری=  آناهیتا 

 ؛ایزد جنگ=  ورثرغنه 

 ؛ستاره شعر=  تیشتر 

زرتشتی، پس از حیات  خدایی به متون ورود عناصر چند ۀدهند این مسئله نشان

ساب عدم انتاز هم نشان  ،باشدمیکه هم اشکال به یکتاپرستی زرتشتیان  ،زرتشت است

 ریف و تغییر کتب.و هم نشانة تح است متون به خود زرتشت
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های مدرن و دانشگاهی از آیین زرتشتی لی که در بازنمایینکتة جالب و قابل تأمّ

د اند، بلکه در تضای توحیدیتنها فاقد معن ست که نها شود، استفاده از نمادهایدیده می

 Zoroastrianگیرند. برای نمونه، در کتاب کتاپرست قرار میی با تصویر یک دین

Symbols and Values  گیمَن، روی جلد تصویر چشمگیری دیدهنوشتة ژاک دوشن 

لدان و گ ای بر پشت،ای بر زمین، با خورشیدی بر فراز سرش، قالیچهگاو نشستهد: شومی

از منظر نمادشناسی فرهنگی  چه ممکن است چنین تصویری اگرن. یا بخوردانی در برابر آ

ست که در ا گاو نمادید. ینی یکتاپرست ندارشک تناسبی با یک کتاب دا بیغنی باشد، امّ

اصی خجایگاه آیینی و همچنین در آیین هندو  هایی مانند وندیدادویژه در بخش اوستا و به

 ییا قدرت کیهان و تنماد الوهیّملل مختلف های اغلب در فرهنگ نیز از دیرباز خورشید د.دار

 .است و به منظور پرستش بوده

 در ، )Edvin Arvidovich Grantovskiĭ (سکی گرانتو آرویدوویچ آدولف

 ارىیبس روانشیپس از زرتشت پ":سدینویم"تاریخ ایران از زمان باستان تا امروز "کتابش

ن و باورهاى کهب دنبال کردند و به را با تعصّ امبریپ شیدایاز پ شیهاى خشک پتاز سنّ

( ویدائ به استثناى ) مىیقد انیدوباره به پرستش خدا افتند؛ی شیها گراىیایافتاده آرپس 

از  شیمضمون آنها ستا که ییپرداختند. قسمتى از سرودها رهیتا و غیآناه ترا،یم لیاز قب

سبت ن امبریرا به پ هیادع نیجعلى ا ةبه گون جا نیاست در اوستا وارد شد، در ا انیخدا نیا

 "وجود دارد. زین مىیى در گاتهاى قدحتّ هاشیستا گونه نیاند. مضمون اداده

 

 :گاتها وحیانی بودنو  ساختارفقدان 

ها دربارۀ زرتشت، ت صرف آموزهعای اهمیّترین ایرادات نسبت به ادّیکی از عمیق

عنوان تنها گفتار منسوب به زرتشت  ست؛ متنی که اغلب بها بررسی دقیق محتوای گاتها
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که زرتشت نه شود نگر به ساختار این سرودها، مشخص میدر نگاهی ژرفشود. ی میتلقّ

 ریعتیش ی نظامی دینیتی پیامبرانه دارد، و نه حتّگوی واقعی با خدا دارد، نه مأموریّ و گفت

 ت.را بنیان نهاده اس

اغلب از اهورامزدا پرسشهایی ا، زرتشت در گاتهطور که پیشتر گفته شد  همان

و  ست. این پرسشا کند که حاصل ذهن خود اوهایی بیان میپرسد و سپس پاسخمی

. ستا گوی متقابل با یک خدا وت شده از بیرون یا گف هایی از وحی نازلاسخها فاقد نشانهپ

گوی با وجدان و خرد فردی شباهت  و درونی یا گفت شهودبسیاری از بندها بیشتر به 

 ن.در معنی وحیانی آ آسمانی با خالقای کالمهدارند تا م

گیمَن، به این نکته اوستایی، از جمله مری بویس و ژاک دوشن پژوهشگران متونِ 

شعر  ل شخصی در قالبی کلاسیک، بلکه نوعی تأمّبه معن"وحی"اند که گاتها نهاشاره کرده

 خلاقیفیلسوف ا بلکه پیامبر نه و نماد است. از همین منظر، برخی محققان غربی زرتشت را

 د.اندانسته مصلح اجتماعی یا

 نانچ نیز همخوان است.آبتین ساسانفر این ارزیابی با دیدگاه مترجم معاصر گاتها، 

چه شما به صفحات ابتدایی کتاب مراجعه کنید یاداشتهای خود مترجم کتاب را خواهید 

کند که زرتشت در گاتها اش تصریح میهای تحلیلی ترجمهمه و یادداشتوی در مقدّ دید.

 د:ویسنمیفر م. ساساندین با شریعت و احکاگذار واسط وحی، نه بنیانپیامبر است نه نه 

. .. شده از بالا لات ذهنی و اخلاقی، نه وحیِ نازلست سرشار از تأمّا گاتها متنی"

، بلکه دینی را بنیان گذاشته باشد زرتشت پیامبری نیست که شریعت آورده باشد یا دعوتی

 ".گویدست که با جهان، وجدان و عدالت درون خود سخن میا انسانی
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ی اناند؛ نه بنیلاتی فردیهایی اخلاقی و تأمّدر بهترین حالت، بیان های گاتها،آموزه

 گوهای گنگ و استعاری این متون نه با فرشته و برای یک دین وحیانی منسجم. گفت

ا ی"اشا"ای چون، بلکه عمدتا  با مفاهیم ذهنی و انتزاعییی واحد و مشخصبا خدا، نه است

 د.شوانجام می"وَهومنهَ"

کا بر صرف این یک دین، اتّ اصولی برای وجودیتّ هایپایهدر مجموع، در غیاب 

های گو و اگر این گفت تصورّ کنید اتی است. حالها نیز فاقد اعتبار دینی یا الهیّآموزه

، نباشد خدایا کلام  خدا یک بازتاب خواست شخصی اساسا  بر خطا باشند و هیچ درونیِ 

ه ن دارند را خداوند رضایت و خرویاُ زندگی دغدغة که کسانی برای ویژهبه  هاپیروی از آن

ای از چیز یک دین را از مجموعه چهد. بو خواهد الباطلباطل از مصداقی بلکه ثمر،بی تنها

 کند؟های فرهنگی متمایز مییا آیینهای اخلاقی اندیشه

 ای برایتوان دینی را تصوّر کرد که نه شریعتی داشته باشد، نه نقشهآیا می

ای برای انسان در ی وظیفهرستگاری، نه تعریفی روشن از گناه و نجات و آخرت، و نه حتّ

باید برابر خدا؟ این پرسش، در ذات خود مسخره و گزنده است. چون اگر هیچ خطی بین 

 صلا  چرا باید به دنبال دین رفت؟و نباید، بین راستی و ناراستی نیست، پس ا

نون دلخواه خودش را در آن وضع واردی بخواهد قا ای نیست که هر تازهدین، خانه

 د.کن

تراز دارد.  و نظم د. طلوع و غروبش حساب دارکه حتّی  آسمان استمانند  دین

 ر.غبا و شود مهافتد؛ میقانون شود، از دین بودن میاگر بی

 عا، با اعتمادسواد و پرمدّف باید گفت: امروز جماعتی بیکه با تأسّ ستا جا و این

آزادی  دین یعنی" د:زننلی فریاد میهیچ تأمّ، بیکامل جهل در  برانگیز تحسین ینفس به
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داشتی بخوان! خورد و  دوستست، دعا اگر ا مطلق! نماز واجب نیست، حجاب شخصی

و بدتر از "!نیامده و مسکرات خوراک هم آزاد است، چون در اوستا منع صریحی از شراب

 شده، را هم امری اختیاری و غیر داده دهبخش وع همه، باور به سوشیانت، همان نجات

 د.انه فرهنگی تفریحی اشتباه گرفتهدانند؛ گویی دین را با باشگاضروری می

خیال! اگر برای تو دین چیزی جز یک سرگرمی تزئینی نیست،  وشخردِ خای بی

ی خردمندترین که حتّ  بندیارچوبی میهای؟ چرا خودت را به چپس چرا به آن آویزان شده

خواه است، پس راهت ، در برابرش سر فرود آوردند؟ اگر همه چیز دلدر گذشته پیشوایان

نی تعهد. یعدین، یعنی قید. یعنی ت. با صداقت بگو که دلت با دین نیس را جدا کن و

 ی.فراتر از میل و سلیقه شخص ارچوبیهچتمکین در برابر 

رات، رهنمودها، و ای از مقرّای کوچک، با تنها چند کودک، به مجموعهاگر خانه

شود می وضع مادر و پدر سوی از معمولا   که مسیرهایی برای تربیت و آینده نیاز دارد

 نجاما تا آغاز از هاانسان هدایت عیمدّ که دین، نام به فراگیر ساختار یک است ممکن چگونه

شریعت، یعنی نظامی از باید و نبایدها، همچون  ارچوبی نداشته باشد؟ههیچ چ است،

 ریابد، نه هدفی برای حیات قابل تصوّ می یبدون آن، نه رفتار انسان معناسکلتِ یک بنا. 

 ةدر مجموع است آیین زرتشتی که از اسم آن پیدا هم باز سیراین تفا ةبا هم ا است. امّ

که شریعت ماند میهای پراکنده آموزهنها و یای از آیه بیشتر به مجموعهبلکآید دین نمی

 ت.لمه در آن غایب اسی دقیق کبه معن

که ت شریعتی نیست بلگاتها به عنوان متون اصلی این آیین نه تنها دارای وضعیّ 

ای گناه دارد، نه علّتی برای سقوط انسان، نه برنامه یدایش و چیستیِ حتّی نه توضیحی از پ

ای روشن در پیشگاه خداوند و در نهایت برای نجات، و نه حتیّ نویدی از منجی یا آینده

گاتها اشاره به پایان دنیا نشده و حتیّ لغت سوشیانت نیز که در حالتی کمرنگ  نیز در خودِ
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ها کی سوشیانت" :استاز جمله خود زرتشت د اره بر افراد متعدّشود اشانتها نام برده می در

فراوانی و زیادگی خواهند یافت تا از پرتو کار و کردارشان دین گسترده شود. اینک 

 ".پا است و منم زرتشت که پیرو تو هستم، ای اهورا مزدا سوشیانتی برای آموزش مردم بر

داند و نه یک منجی یگانه در ها میسوشیانتدر این بیان، زرتشت خود را یکی از 

در گاتها مفهومی "منجی آخرالزمان"ر. این نگاه، گواه آن است که تصوّ ر آنی متأخّمعن

 .دارد نامفهومانتزاعی، پراکنده و 

ه وجه این نیست ک ه داشته باشد که منظور نویسنده به هیچخواننده محترم توجّ 

ه است. فایدهایی با دستورات اخلاقی بیکتاب ةمطالعکه  را نخواند یا این بکسی این کت

توان در شمار کتب دینی قرار داد؛ چرا که بلکه مقصود اصلی آن است که این کتاب را نمی

زرتشت یکتاپرست گویند چنان که دیگران می و نه آن ای آسمانی استوار استنه بر پایه

ها گو و گیرد، بلکه این گفتمی سمان صورتها با خالق آگوهای گات و ، و نه گفتبوده

که حسب گفتة پژوهشگران در واقع گفتگو با وجدان درون  شودانجام می"خدای خرد"با

ای نیز در کلامش ندارد ت و وحیکه حتیّ او پیامبر نیست و هیچ نبوّ و در نهایت این است

را توان آن محور است و در بهترین حالت، می این اثر فاقد بنیادهای شریعتپس 

 ت.لات فلسفی و اخلاقی دانسای از تأمّمجموعه

ست، ا های اوت زرتشت در آموزهاهمیّ"گویندعای برخی که میبر این اساس، ادّ

، دچار یک تناقض بنیادین است؛ چرا که نه وجود تاریخی او "اشنه در وجود تاریخی

دارد، و نه در این تی دینی شود ماهیّهایش ارائه میچه به نام آموزه مستند است، نه آن

روی اخای روشن برای نجات ی برنامهتعالیم ساختاری چون شریعت، وحی، پیامبری، یا حتّ

 د.خورو وجود منجی به چشم می
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 ن:تناقضات در خود متو

را بپذیریم، این متون خود گرفتار تناقض،  زرتشتی اگر سخنان منسوب به حتّ

بری ی مفهوم پیامت، اخلاق و حتّتر، با عقلانیّ دقیقدر نگاه که  هستند عدم انسجام مفهومی

این تناقضات های دیگر همچون وندیداد خصوص در مجموعهه بیکتاپرست در تضادند. 

و  ،معقول در ارتباط با نجاست و تطهیر غیراهرا  متناقض، دستورات شامل آداب و رسوم ظ

 های بودایی دارندبا آموزههایی هستند که به نوعی شباهت  همچون حلول روح هاییآموزه

ز این ا نمونه چندد. انآیین زرتشتی کارما و تناسخ را رد کرده ت دراکثریّ اصولا  هر چند که

 گردد:ذکر می مطالب در ذیل

در وندیداد آمده است که برای پاکسازی آلودگی، از ادرار گاو استفاده شود؛  -

و سپس فرد با آب شسته  ابتدا استفاده شدهی در موارد تماس با اجساد. این ماده باید حتّ

 است. گاو ز به مفهوم ادرارلغت گومِد. شو

شو  و ز شستد کند، باید ابتدا خود را با گومکسی که به جسد یا ناپاکی برخور"

 13 فرگردد: اوندید".دهد و سپس با آب تطهیر کند

آلودگی مرگ(  ای در خانه باشد، باید خانه تطهیر شود، زیرا نسو )اگر سگ مرده"

مز و سپس با خاک تازه پوشانده ی زمینِ زیر آن باید با گو... حتّ در آن حلول کرده است

 "د.شو

 سو گاو از جایگاه تقدّدر متون اوستایی، برخی حیوانات مانند سگ، سگ آبی،  -

ی که روح همان پل، ، در پل چینودبانها، دو سگ نگهدر برخی روایتو حتیّ  دارند برخور

 کشتنو  دهنداجازه عبور می های خوبروححضور دارند و فقط به بایست از آن عبور کند، 

تا به  توانو حتّی یک انسان را می های سنگینی دارداشتباه، مجازات ی به، حتّاین حیوانات
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گوی زرتشت با اهورامزدا و  در جایی از گفت به عوض حیوان کشت! حد مرگ تازیانه زد و

ضربه خواهد خورد  8۰۰کدام  هراز در صورت کشتن سگ چوپان شخص دو نوع تازیانه 

وندیداد فرگرد  ل زنده نخواهد ماند.ضربة اوّ 8۰۰هیچ کسی زیر  تا مجازات شود که قطعا 

12  :12 

طوری  پان را بزند، بهس! اگر کسی سگ چوای آفریدگار جهان مادی، ای مقدّ"

 بمیرد و جان از بدنش جدا شود، مجازات او چیست؟که 

ة ضربه با تازیان 8۰۰و آسپاهه آستارا  ةضربه با تازیان 8۰۰ اهورامزدا پاسخ داد:

 2 - 1 : 13فرگرد وندیداد: ".سراشو چرانا

 سپنته روح نیک ) کدام یک از آفریدگان !سای آفریدگار جهان مادی، ای مقدّ"

 کشد؟تا طلوع خورشید، هزاران تن از آفریدگان روح پلید را میشب  ( است که از نیمه مینو

                          بلند و باریک به نام وانگهاپارا ایسگی با پشت خاردار و پوزه د:اهورامزدا پاسخ دا

( Vanghapara ) که مردم بدگو آن را دوزکَا ( Duzaka ) خوانند؛ این است آفریدۀمی 

دگان فریشب تا طلوع خورشید، هزاران تن از آ ح نیک که از نیمهنیک، از میان آفریدگان رو

 "د.کنروح پلید را نابود می

یگر مانند بُندهَِش آمده تیغی است. در متون د این جانور در واقع جوجهتوضیح: 

برد. در سیستان ها هزاران مورچه را از بین میمورچه ةتیغی با ادرار کردن در لان که جوجه

دن با خور تیغی تسلیم اعراب شدند زیرا این حیوان ه شرط منع شکار جوجهقدیم، مردم ب

 د.کرها را از آنها پاک میمار، خانه

، به نوعی یادآور اره، تنبیه، و تطهیراعتراف، کفّ ةچرخ های حاویبرخی آموزه -

 .در بودیسم است"کارمای بد"ازسیستم رهایی 
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              اره دهد، تن را با گومزگناهکار، اگر بخواهد پاک شود، باید اعتراف کند، کفّ"

 "د.تا از ناپاکی بیرون آی شوید، و سه شب در بیرون بخوابدو آب ب ( ادرار گاو )

طور  به که  اوستا هایی ازای مربوط به طهارت و آلودگی، بخشهدر کنار آموزه

 با این حال، تحلیل یینی پیرامون آنها پرداخته است.خاص به رفتار با حیوانات و قواعد آ

 ستقدّ  ایباوره بلکه گرایانه،طبیعت - ها، نه اخلاقیدهد که پشتوانه آنوانین نشان میاین ق

ظم و حفظ ن شان در مبارزه با نیروهای اهریمنیبر اساس نقش آیینی وت. اس محور و آیینی

 کیهانی  تعریف شده است.

بودایی نیز  - تهای هندوست که چنین نگاهی در سنّا جا ه اینقابل توجّ ةنکت

شود. در آیین بودا و جین، راهبان به هنگام راه رفتن، جارو یا عصایی در دست یافت می

موجودات دارند تا از له شدن حشرات یا جانوران کوچک جلوگیری کنند. این احترام به 

های آموزه و ساختار آیینیمحیطی، بلکه از  ت شخصی یا بینش زیستزنده، نه لزوما  از شفقّ

قدر قوی است که کشتن یک خارپشت را برابر با  و این نگاه آند. گیرمیت أکارمایی نش

 دانند.می ( پل عبور از دنیا به سمت جهان دیگر ) عدم گذشتن از پل چینود

گاری آموزگار یا آموزگاران با این تفاسیر در نظر بگیریم که شاید روز اگری حتّ

چه ما امروز به  آن ای با چنین نامی وجود داشته امّت و حتّگرایی با چنین خصوصیّ اخلاق

تدوین، بازنویسی، تفسیر و شناسیم، حاصل می ( Zoroastrianism ) زرتشتی آییننام 

، ( Avesta )، مانند اوستا ست که منابع اصلی آنا سازی چند صد ساله پس از او افسانه

 ( Kartir )و کرتیر  ( Tansar )ساسانی و با تلاش موبدان رسمی مانند تنسر  در دورۀ

 (Yasna ) و یسنا ( Vendidad ) های اوستا مانند وندیدادیم شدند. بسیاری از بخشتنظ

نه تنها که  اندبرآمده بعدی هایدوره دینی -ی خود زرتشت، بلکه از نظام حکومت نه از

 .توانند جایگاه قدسی بیابندها نیز نمیی آموزهسندی بر پیامبری نیست، بلکه حتّ
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یژه و ترین بخشهای آیین زرتشتی، بهکی از پرچالشینویسنده با نگاهی دوباره به 

تطهیر جسم و مبارزه  ۀهایی که دربارآموزه ق درو تعمّ ،وندیدادر اوستا مانند در متون متأخّ

 تنها از لحاظ عقلانی ها نهاین آموزهاندیشد که د به این میانهای اهریمنی ارائه شدهپاکیبا نا

وییسم، دجوار، مانند بودیسم و هنطبیقی با آیینهای هماز دید مقایسه ت ه نیستند بلکهموجّ

اند که ن برجستهچنا مضمون و هم در کارکرد آیینی، آن ها، هم در. شباهتشباهت دارند

تهای دینی هند را تقویت های بعدی، از سنّگمان تأثیرپذیری آیین زرتشتی در دوره

 د.کنمی

 کننده یکی از مواد اصلی پاک عنوان به یا ادرار گاو زومگ(،  8فرَگرد  )"وندیداد"در

ک و ادرار پا ترکیبی از آب  باید با نازه تماس پیدا کردهفی شده است. مردی که با جمعرّ

 اج ا پرسش بنیادی اینامّ. نمایندمی طبیعی غیراین مناسک از نگاه امروزین  شود که

های باستانی و فطرت انسانی  تی در بسیاری از سنّ که حتّ ، ادرار ای مانندست: چگونه مادها

ورود  و انحراف آیینی ای ازطهارت گردد؟ آیا این نشانه ةتواند وسیلشود، میی میاپاک تلقّن

 نیست؟ ة آنزرتشتی به بدن های غیراندیشه

رود. که امروزه، هیچ زرتشتی برای تطهیر، به دنبال یافتن ادرار گاو نمی جالب آن

و قرائت  ای سفیدههایی ساده، در جاما  نیایشها نیز، ما صرفی در معابد و آتشکدهحتّ

کنیم، نه اجرای مناسک وندیدادی. این گسست میان متن مشاهده می گاتاهاهایی از گزیده

در هند ت. سا های اوستاییو عمل، خود گواهی دیگر بر الحاقی بودن بخشی از آموزه

ی لقّ س تعنوان حیوان مقدّ و بههای ابتدایی هندو و آیین بودا، گاویژه در آیین باستان، به

نشستند تا ادرار آن بر که مردم گاه زیر گاو می های شفاهی، آمدهتشد. در متون و سنّمی

 نگاری جنوب منابع مردم که دردانستند کننده می هیرآنان بریزد، چرا که این ماده را تط

 شده است.ل این موارد به وفور ثبت های روستایی در نپال و بنگایینهند، و نیز آ
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 در اصهخ تأثیرپذیری ساختار دینی اوستایی دهنده کننده، نشان این تطابق خیره

 بودا آیین نفوذ. ستبودایی اا هندویی هایآیین از هرات و سیستان بلخ، مانند ایران، شرق

نظر تاریخی ثابت شده است.  کانی و ساسانی، ازاش ۀدور در ویژهبه  کنونی، افغانستان در

، خود میلادی 2۰۰1طالبان در ط های عظیم بودا در بامیان، پیش از تخریب آن توسّتندیس

 د.واسطه بر عمق این نفوذ بواهی بیگو

بنابر زیست، و می مسیح پیش از میلاد 48۰تا  56۰( حدود  سیدارتا گوتاما بودا )

 .دگردمی رتر بازی متأخّای مشابه یا حتّبه دورهمنتسب  زرتشت های تاریخی نو،پژوهش

، ( Joseph Herzfeld ) وزف هرتسفلدجشناسان مانند ماری بویس و ز شرق بسیاری ا

ین احتمال که وندیداد و اند. بنابراین، ازمان زرتشت را قرن ششم پیش از میلاد دانسته

ر شده باشند، هم از نظر زمانی های هند متأثّ ( از آیین غیر از گاتاها های اوستا )دیگر بخش

 .و هم جغرافیایی، قابل پذیرش و مستند است

 لای متشکّکه منسوب به زرتشت است، مجموعه نیز که گاتاها باید اذعان داشت 

تر وعه بزرگاند، و یسنا بخشی از مجمسروده است که در دل کتاب یسنا جای گرفته 17از 

ا در زمان چاپ چون گاتاها را منسوب به زرتشت و اصیل میامّ ،شوداوستا محسوب می

 کنند.دانند آن را جدا چاپ می

ی از هایآیین زرتشتی اعتراف کنند که بخش پیروان یا علمای اگر یحتّ از این رو،

ها افزوده، ی بخشهایی از یسنا در طول قرنها و حتّ اوستا همچون وندیداد، ویسپرد، یشت

توان کل اوستا یا هیچ بخشی از آن را اند، دیگر نمیتحریف یا دچار تغییرات نهادی شده

 ةرا همت شناخت؛ زیه رسمیّب"توحی و نبوّ "عنوانیا به "کتاب پیامبر یکتاپرست"به عنوان

آنها ای و شخصی سلیقهاند و امکان تفکیک ارائه شده"اوستا"این متون تحت عنوان واحد

ای هشی را اصیل و وحیانی دانست و بخشتوان بخدیگر وجود ندارد. در نتیجه، نمی از یک
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 ی خدشه وارد کردن به کلبه معنبندیها  یا جعلی خواند، چرا که این دسته دیگر را الحاقی

 ت.اس این مجموعه کتابمتن 

 ت و تحکیمجایی که در طول تاریخ، اغلب پادشاهان برای تثبیت مشروعیّ از آن

ن زرتشتی نیز از این اند، آییقدرت خود نیازمند همراهی نهادهای دینی و روحانیون بوده

اهد گری، شرسمی شدن زرتشتیساسانی، با  ۀویژه در دور نبوده است. به یقاعده مستثن

اپور دوران شویژه در  حاد، بهپیوندی آشکار میان قدرت سیاسی و نهاد دین هستیم. این اتّ

عنوان یک ه فقط ب گری نهشد. در این دوره، زرتشتی تت تقویّشدّ دومّ و پس از آن، به

 حذفی فرهنگی و ساز پارچه مثابة ابزار حکومتی برای یک اعتقاد شخصی، بلکه به

 د.دگراندیشی عمل کر

ها علیه مسیحیان در گیرترین دورهم، یکی از سختدر دوران سلطنت شاپور دوّ 

میلادی آغاز شد و تا پایان سلطنت وی در  339امپراتوری ساسانی رقم خورد که از سال 

وم ر جنگهای دولت ایران با دولت بیزانسِت اصلی این آزارها، میلادی ادامه یافت. علّ  379

ر دو پیوستن مردم به دولت بیزانس ت ترس دربار ساسانی از گسترش روزافزون مسیحیّو 

ی رسم مذهبی سیاسی و فرهنگی این دین بود که با و تأثیرگذار های تحت کنترلقلمرو

 ت.ر سیاسی ساسانی در تضاد قرار داشو ساختا کشور

 اسقف ،( Barbaʿshmin ) این دوره شامل باربشمین ةهای برجستتشخصیّاز 

هایی ه. وی و همراهانش نمونکشته شدفون بود که تیس - کلیسای شرق و پاتریارک سلوکیة

 و سیاسی شاهنشاهی ساسانی بودند. از مقاومت مسیحیان در برابر فشارهای مذهبی

 Simeon ) اسقف شمعون بار صبعیمطرح  مسیحی تهاییکی دیگر از شخصیّ 

bar Sabbae ) ایرانِ دوران  ترین شهدای مسیحیشده و شناختهترین یکی از مهم

ساسانی است. او نقش محوری در تاریخ کلیسای شرق و مقاومت در برابر سرکوب دینی 
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از آوری و پرداخت مالیات  امتناع از جمع  ر. او دم ایفا کرده استحکومت شاپور دوّ

در مسیحی ایمان پافشاری بر   و های زرتشتیآتشکده و ساخت برای حمایت مسیحیان

 شد. کشته به همراه کشیشان و راهبان دیگر گریبرابر دستور ارتداد و پذیرش زرتشتی

تر در چه ژرف هر سندۀ این نوشتار نیز، با پیشرفتهنگام درج این مطالب نویه ب

های پنهان تاریخ کهن ایران، با حیرت دریافت که در پسِ پردۀ آیینی که امروز با لایه

، کندجاذبه جلوه می پر"پندار نیک، گفتار نیک، کردار نیک"الفاظی شیرین همچون

لطهست که در سایة سهای بسیاری اعقبة آن، آغشته به خونداستانهایی تلخ نهفته است و 

 ه است. تاریخیسازی مذهبی، بر زمین ریخته شدجویی مذهبی، سرکوب عقیدتی، و پاک 

 ت یافت.فریب، با شمشیر رسمیّکه زیر شعارهای دل 

: ندری مانها با توجیه دینی نیز همراه بود. منابع متأخّبرخی موارد، این سیاست در

( به  میلادی به بعد 9قرن  ، که در دوران پس از اسلام )"شایست ناشایست"و"کرد دین"

ر قرون د دهند کهزبان پهلوی تدوین شدند، بخشی از اندیشه دینی زرتشتی را بازتاب می

 ۀورچند این متون مستقیما  در د هر به تقابل شدید با ادیان دیگر تأکید داشتند. پیشین

قهی ت فر و سنّشان ریشه در تفکّها و احکاما بسیاری از آموزهاند، امّساسانی تألیف نشده

 د.از طریق انتقال شفاهی حفظ شده بوموبدان عصر ساسانی دارد که 

برد نام می"دشمنان دین بهی"و کافران ازجای خود  در جای کرددیناز این منظر، 

ست. بدین ترتیب، فضای فکری کرتیر و موبدان ا هادارنده در برابر آن و خواستار اقدامات باز

چند زمان تدوینشان پس از  های پیشین در این متون نیز منعکس شده است، هرسده

زهای ساسانی و به های آزار دینی که به خارج مرترین نمونهیکی از مطرحت. اسلام اس

زاده از ، بانوی اشرافشوشانیکسرنوشت سرزمینهای تحت السیطرۀ ساسانی کشیده شد 

واقع او دختر سردار ه ن نیست که بئهر چند نگارنده مطم است مامیکونیانخاندان ارمنی 
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چه که شوهرش انجام داد در  چه نسبت به او رفت و آن ا آنوارتان مامیکونیان باشد امّ

 نوارسکِای مسیحی به دنیا آمده بود، پس از ازدواج با . او که در خانوادهبت شدتاریخ ث

، ( شرقیِ تحت سلطه ساسانیان گرجستانِ والی ایبریای شرقی ) و ایرانی شاهزادۀ مهرانی

 .به آن سرزمین منتقل شد

 

 :زرتشتی به خارج قلمرو ایرانآیین فاجعة گسیل اجباری 

                                   قفقاز و ایران از تاریخی روایتی -ی مهرانن، شوشانیک و خاندان وارسکِ

 میلادی ۵ ةدص ( آذربایجان  گرجستان، ارمنستان، )

مستقیم شاهنشاهی  ةسلط زیرالحمایه و تحت در قرن پنجم میلادی، ارمنستان

 که ارمنیان بود، حال آن ره زرتشتیرسمی ایرانیان در این دو مذهبقرار داشت.  ساسانی

جا که  طور رسمی مسیحی شده بودند. از آن به تهای آغازین مسیحیّدر همان سده

، دربار ساسانی از نفوذ دینی و بود تپیرو مسیحیّنیز  امپراتوری روم شرقی یا بیزانس

ویژه از زمان  اک بود. به همین دلیل، بهسیاسی بیزانس در قلمروهای غربی خود بیمن

 لگری بر مل، فشار زیادی برای تحمیل زرتشتی( Yazdegerd II ) مپادشاهی یزدگرد دوّ

 د.قفقاز، از جمله ارمنیان، وارد ش مسیحی

های شاخص مقاومت ارمنیان در برابر تحمیل آیین در این زمینه، یکی از چهره

 ( Vardan Mamikonian ) زرتشتی، سپهسالار بزرگ ارمنستان، وارتان مامیکونیان

ت و شرک گریدعوت دربار ساسانی به پذیرش زرتشتی او در چنین گفته شده که بود.

رابر در بن سازی نظامی ارمنیا آماده در فرصتی دیگر با لیرا پذیرفت و آیینی ظاهرا  این

 .دربار ساسانی ایستاد
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                            میلادی، او در رأس نیروهای ارمنی در نبرد بزرگ آوارایر 451در سال 

( Avarayr ) چند ارمنیان از نظر نظامی شکست  با سپاه ساسانی وارد جنگ شد. هر

ا این مقاومت چنان نیرومند بود که ساسانیان دیگر خوردند و خود وارتان نیز کشته شد، امّ

کی یی در همین دوره، خاندان مهراند. کن کنن ت را از ارمنستان ریشهنتوانستند مسیحیّ

اشرافی بزرگ و تأثیرگذار در ساختار سیاسی ساسانی، نقش مهمی در از هفت خاندان 

ان چون ای ایرنسب خود را به شاهان اسطوره تبارکرد. این خاندان اشکانیقفقاز ایفا می

 رساند.فریدون و جمشید می

 Mihranids of ) های مهم این خاندان، مهرانیان گوگارکیکی از شاخه

Gugark ) چهارم میلادی در ناحیه گوگارک ۀسد بودند که از اواخر ( Gugark )  حکومت

 و ارمنستان امروزی را در هایی از گرجستانای در قفقاز جنوبی که بخشناحیه کردند؛می

حادهای سیاسی گرفت. این خاندان با اشراف ارمنی و گرجی از طریق ازدواج و اتّبر می

 بی منطقه، بیشتر اعضایش بهپیوند نزدیکی داشت و تحت تأثیر عمیق فرهنگی و مذه

، پسر ( Varsken ) یکی از شاهزادگان این خاندان، وارسکند. ت گرویده بودنمسیحیّ

ت بود اش همچون والدینش پیرو مسیحیّ، در آغاز زندگی( Arshusha II ) مارشوشا دوّ

نیز زنی مسیحی و مؤمن بود. با این حال، وارسکن  ( Shushanik ) و همسرش، شوشانیک

بدون هیچ فشاری و تنها به طمع  میلادی برای کسب قدرت و مقام 47۰حدود سال  در

              در تیسفون ( Peroz I ) بیشتر به دربار شاهنشاه پیروز یکم دست آوردن قدرته ب

( Ctesiphon )  ت را انکار کرد.و مسیحیّ رفت 

 گریبدون فشار خارجی و با اختیار خود، تصمیم گرفت به زرتشتی او جا در آن

سانی اعلام کند. در نتیجه، او اش را به شاهنشاه ساگردد و وفاداری سیاسی و مذهبی باز

منصوب شد  آلبانیای قفقاز ةالسلطنعنوان نایب فت، بلکه بهتنها مورد لطف دربار قرار گر نه
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حی مسیز به همسری گرفت. همچنین وعده داد که همسر و یکی از دختران پیروز یکم را نی

 د.زرتشتی درآور و فرزندانش را نیز به آیین

تر در که پیش میلادی، وارسکن 47۰پس از بازگشت به گوگارک در حدود سال 

دربار پیروز یکم زرتشتی شده و با دربار پیوند خویشاوندی بسته بود، کوشید خانواده و 

ت و پذیرش دین زرتشتی وادارد. این اقدام بخشی از ترک مسیحیّدرباریانش را نیز به 

سیاست رسمی شاهنشاهی ساسانی در قفقاز بود که هدف آن تضعیف نفوذ امپراتوری روم 

 د.کلیساهای مسیحی ارمنی و گرجی بو ( و بیزانس شرقی )

ت دل مسیحیّبه عمیقا   که خود ( Shushanik ) همسر وارسکن، شوشانیک

 دین جدید سر باز زد.شکارا از پذیرش آ بسته بود

دربارۀ  در اثر خود به زبان گرجی ( Iakob Tsurtaveli ) یاکوب تسورتاولی

هرش ی با شوخوابگ تنها از هم د که شوشانیک نهدهمیگزارش مربوط به شوشانیک  وقایع

 خواند"و مرتد فرزند تاریکی"و او را ،ی با او سر یک میز غذا نیز نخوردحتّ امتناع کرد، بلکه

که  مقاومت دینی شوشانیک در برابر شوهرش در این زمینه .و خود را آمادۀ هر آزاری کرد

سیاسی آن دوره نوعی عصیان علیه قدرت شوهر و دربار ساسانی  ارچوب فرهنگیهدر چ

 د.ل شومتوسّ شدید شد، وارسکن را بر آن داشت تا به خشونتی میتلقّ

صورت پنهانی در یکی از اتاقهای قلعه  ابتدا به شوشانیکهای راوی، حسب گفته

حدود شش سال  و  ر او را مورد ضرب و شتم قرار دادطور مکرّ محبوس شد. وارسکن به

انیک ت را انکار کردند و شوشت از پدر مسیحیّفرزندان شوشانیک نیز به تبعیّ زندانی کرد.

 جراحات سبب به میلادی 475در سال بدن شوشانیک بالاخره به کل در ایمانش تنها ماند. 

  .همینها باعث مرگش گشت شد و و کرم خوردگی دچار چرک و عفونتهای فراوان مزمن
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د، بلکه در بستر سیاسی نبو و مذهبی این رویداد تنها یک تراژدی خانوادگی

از . فشار مذهبی ساسانیان بر مسیحیان قفقارمنی بود ملکةیک  قتل ناجوانمردانة ترگسترده

ة یژه شکنجو ادگان محلی شد. رفتار وارسکن بهشاهزموجب ایجاد شکاف در وفاداری 

های اشرافی گرجستان شم کلیسای ارتدوکس گرجی و خاندان، خبه دلیل دینی همسرش

 ورگاسالیگ ساسانی، در نهایت، به قیام واختانگ یکم شرقی را برانگیخت. این احساسات ضد

( Vakhtang I Gorgasali )( علیه نفوذ ساسانیان  گرجستان شرقی ، پادشاه ایبریا )

 د.انجامی

واختانگ، که از نظر سیاسی و مذهبی از حامیان استقلال ایبری و کلیسای بومی 

رد کسیاسی دستگیر  هام خیانت دینی ومیلادی، وارسکن را به اتّ 482بود، در حدود سال 

بود، نتنها شهادتی شخصی در راه ایمان مسیحی شوشانیک  قتلترتیب،  ن. بدیو کشت

 نی و نخبگان محلیهای مذهبی و سیاسی میان شاهنشاهی ساساتشدید تنشبلکه عامل 

خواست که مناطق تحت نمی زیرا جدا از مسایل سیاسی واختانگ یکم مسیحی قفقاز شد

 خارج شوند.واسطة تغییر مذهب از زیر سلطة او ه ت او بحاکمیّ

فصیل ت روایت شکنجه و مرگ شوشانیک را بهجا که تنها یاکوب تسورتاولی  از آن

 یا تحّ ص ۀسازی ندارد، داوری دربار صد قدیسنقل کرده است و نویسندۀ این نوشتار نیز ق

 چهآن  حال، این با. شودمی واگذار منابع سایر بررسی و تاریخی ارزیابی به روایت این سقم

 دودمان از مهرانی شاهزادۀ وارسکن، کهباشد این می است، روشن و مسلمّ تاریخی نظر از

دربار ساسانی و نزدیکی سیاسی با آن، از دین رسمی ایبریا بازگشت  نظر جلب برای ایرانی،

ت از دولت ایران، سعی در کسب گری گروید. او در این راستا، با اعلام تبعیّو به زرتشتی

قت گرجستان، واختانگ یکم، به . همین اقدامات، از دیدگاه شاه وحمایت ساسانیان داشت

ی شد و در نتیجه، وارسکن به قتل رسید. بنابراین، اعدام وارسکن ی ارتداد و خیانت تلقّمعن

 ت.روشنی مشخص اس های آن نیز بهرخ داده و انگیزه ت تاریخیدر واقعیّ
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 :یزدگرد شکست خوردهتا  آزادی بخش از کوروش

هخامنشی آغازگر شکوهی است که قرنها در روایت رسمی تاریخ ایران، کوروش 

 عنوان پادشاهی دادگر و آزاد اسلام به پایان رسید. از او بهبا زوال ساسانیان و طلوع  دبع

در زمان . بخش بسیاری در جهان امروز بوده است الهام شود، و منشورشکننده یاد می

 شودپادشاهی که امروز نماد ناسیونالیسم ایرانی شمرده می که به نام کوروش، کنونی هرگاه

آیا  ،رسیمدرخشد میی میآسمان غرور ملّای در چون ستارهو هم و افتخار هر ایرانی است

در لابلای تمجیدهای  که اینیا  ؟، به واژگان خود او گوش سپرده استکسی به صدای او

گونه که دوست داریم باشد،  شناسیم، یا آنمیگونه که بود  کوروش را آن ،یادن مدرنِ

یاد  را چنین"هاخدای آسمانیهوه، "در منشور خویش،کوروش  ایم؟اش کردهبازسازی

ای در اورشلیم بنا ها، مرا برگزید تا برای او خانهیهوه، خدای آسمان"د:نویسکند و میمی

 ".ست، خدا با او بادا کنم. هر که از قوم او

که وجدان هر شخص حقیقت  ستا جمله، بلکه تضادی تاریخیاین، نه فقط یک 

در برد و او را پافتخار می ةتی، کوروش را به قلّرا باید بلرزاند. چگونه است که ملّ دوستی

بندد بر حقیقتی روشن: کوروش، پادشاهی بود که ا چشم فرو میخواند، امّمی پارسی تملّ

را آزاد کرد، بلکه فرمان  تنها قوم اوو نه  ناختت شخدای قوم یهود، همان یهوه را به رسمیّ

 د.پا شو در اورشلیم دوباره بر شانة خداید خاندا

پس چه شد در دربار ساسانیان، د: آیتر بر زمین تاریخ فرود میگینو پرسشی سن

شت، در چگونه بود که همان قوم یهود، که کوروش آنان را گرامی دا ؟ها پس از کوروشقرن

که نام کوروش حالی عام شدند؟ چرا درزمان ساسانیان گرفتار آتش سوزی، غارت و قتل 

خوانیم، از جنایاتی که به نام اهورامزدا و به دست موبدان زرتشتی بر یهودیان را با افتخار می

 گذریم؟و مسیحیان رفت، خاموش می
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به و کع رستم نقش های پرطمطراق خود درا کتیبهموبدان بزرگی چون کرتیر، ب

از جمله مسیحیان، د: کن کردن آیینهای دیگر سخن گفتن زرتشت، به صراحت از ریشه

 ن.یهودیان، بوداییان و مانویا

در زمان  ویژه ساسانیان، بهدورۀ اوایل  موبدان زرتشتی در کرتیر، پرنفوذترین موبدِ

ی لیدی در تحکیم و نهادینه کردن زرتشتم بود. او نقش کاردشیر یکم، شاپور یکم و بهرام دوّ

د گرداند و عقای ها را بازالانه تلاش کرد تا آیینرسمی دولت ایفا کرد و فعّ مذهببه عنوان 

 که از هاینوشتهسنگ ت را سرکوب کند. ت و یهودیّگری، مسیحیّمانند مانوی تهاقلیّا دیگر

سازی دینی  و تحمیل همسان آیینهاسایر های او برای حذف بر تلاش اندسخن گفته رتیرکَ

م، صورت که معمولا  با حمایت قدرت شاهانه، به ویژه در دوران بهرام دوّ  تاکید دارند

 گرفت.می

چه باقی مانده، نه پندار نیک است و نه گفتار  آناز مذهب زرتشتی  ر حقیقتد

ست که ا کسانی ةنال؛ کنندست که به سرکوب افتخار میا یهایگزارش کتیبهنیک، بلکه 

ه بر ک آنست که در پستوی تاریخ خشک شد بیا هاییخون و؛ اجبار ایمان عوض کردندبه 

 د.سنگی حک شو

های نگاره جای گذاشت و تصویر او در سنگ بر نوشته چهار سنگ خودکرتیر از 

 ساسانی ۀپادشاهی در دور چهرۀ غیراو را به تنها  ،است و این امر شدهی دی بازنمایمتعدّ

، یکی از کرتیرموبد  .است گذاشته جای بر نگارهسنگ  خود از که کندمی لمبدّ

 از جمله در کعبه زرتشت های خود )تاریخ ایران، در کتیبه زرتشتیای هنیرومندترین چهره

های کافران و فرقه [ به قدرت رسیدم آنگاه که من ]و "د:نویس( با افتخار می و نقش رجب

 سفاسد را سرکوب کردم. معابدشان را بستم، آموزگارانشان را خاموش ساختم، و کیش مقدّ

 "م.یسنا را در سراسر زمین گسترش دادمزد

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%86%DA%AF%E2%80%8C%D9%86%D9%88%D8%B4%D8%AA%D9%87%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%DA%A9%D8%B1%D8%AA%DB%8C%D8%B1
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 ادی او کارهای و زندگی از مکتوبی متن هیچ در اختیاراتی، و قدرت چنین وجود با

ی همچون نقش رستم و کعبه هاینوشته اساس سنگ های او تنها برکار تاهمیّ و نشده

رتیر های کَتالیّفعّها ی سنگ نوشتهبر روشود. سنجیده می هازرتشت و سایر سنگ نوشته

در سراسر قلمرو  زرتشتی مذهبهای او در استقرار دیگر و کوششمذاهب  با او ۀمانند مبارز

داشته و مراسم  پا که بر هاییآتشکده کرده و زرتشتی هایی که به روحانیانکمکو ساسانی 

 شده است. درج ها انجام دادهای که در این آتشکدهدینی

گری ی در ترویج رسمی زرتشتیاتشدید قابل توجه الیتّ این موبد شاملۀ فعّدور

ارچه یکپ مذهبیت هویّبود، که دولت با هدف ایجاد  دینی همراههای تاقلیّ فشارز آزار و نیو 

هزار  16بیش از به در منابع مسیحی ت. زرتشتی، به سرکوب آنان پرداخ تتحت محوریّ

 د.ده شدند، مثله شدند یا تبعید شدن؛ کسانی که سوزانیاد شده قربانی مسیحی

 دو میان هاتمدّ که نیز ارمنستان میلادی، پنجم صدۀ اوایل و چهارم ۀدصدر اواخر 

ه (، تقسیم شد بیزانس هنشاهی ساسانی و امپراتوری روم شرقی )شا یعنی بزرگ، قدرت

داشتند ای شد. هر دو قدرت تلاش لات سیاسی و مذهبی گستردهبود، دستخوش تحوّ

یان از مناصلی برای ارا تهدید ارمنیان را تضعیف کنند، امّ دینیت مستقل فرهنگی و هویّ

 ت.صورت گرفمحور آنها،  جانب ساسانیان، و سیاستهای دین

م د دوّگردیزتهای دینی های تقویت مذهب زرتشتی و سرکوب اقلیّر ادامة سیاستد

او به ویژه با  وارد عرصه شد. از پادشاهان ساسانی دیگر (، یکی میلادی 441 - 436 )

رسمی کمک کردند و نقش مذهب موبدان قوی و قدرتمندی همکاری داشت که به تثبیت 

 .زرتشتی داشتند در سرکوب ادیان غیرمهمی 

 ترده بود و یکی از این مناطقجایی که گسترۀ پادشاهی ساسانی بسیار گس از آن

ی ت در ارمنستان و وابستگبا گسترش مسیحیّزای تحت نظر آنان ارمنستان بود پس خطر

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%B1%D8%AA%D8%B4%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%B1%D8%AA%D8%B4%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%AA%D8%B4%DA%A9%D8%AF%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%AA%D8%B4%DA%A9%D8%AF%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D8%AA%D8%B4%DA%A9%D8%AF%D9%87
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 .گشتن جدا شدن این منطقه از ایران فرهنگی به روم شرقی، شاهنشاهی ساسانی نگرا

 مذهب(، تلاش کرد تا با تحمیل  یلادیم 457تا  438پادشاه ساسانی از  م )یزدگرد دوّ 

 ا بر ارمنستان مستحکم نگاه دارد.زرتشتی، سلطه ایران ر

مسروپ  ،این سیاست و تنگ شدن عرصهحال خیلی پیشتر قبل از شروع 

 حفظ در فکرارمنی،  رشناس و متفکّ، کشیش، زبان) Mesrop Mashtots ( ماشتوتس

اقدام به ابداع الفبای ارمنی بود و از همین جهت ت ملی و فرهنگی مردم ارمنستان، هویّ

(،  شاپوهورام میلادی، در زمان فرمانروایی بهرام شاپور ) 4۰4کرد. این رویداد در سال 

ث ( رخ داد. ابداع الفبا باع ت ایرانتحت تابعیّ تبار بخش شرقی ارمنستان ) پادشاه ایرانی

س ترجمه شود و شد زبان ارمنی برای نخستین بار به صورت مکتوب درآید، کتاب مقدّ

با تشدید فشارهای مذهبی از جانب بعدا   ا امّد. ی ادبیات و آموزش ملی استوار گردهاپایه

 دربار ساسانی، بحران مذهبی به اوج رسید.

که در زمان زمامداری چندین پادشاه ، ( مهر نرسه ) وزیر بزرگ ایران، مهرنرسی

، بود مدر زمان یزدگرد دوّت ترین مخالفان مسیحیّیکی از بزرگکرد و در دربار خدمت می

نمود. رهبران روحانی ارمنی  ت را ردای عقیدتی منتشر کرد و اصول دین مسیحیّاعلامیه

 451هایی نوشتند و در پی اقدامات سرکوبگرانه و اجبار مذهبی، سرانجام در سال پاسخ

 ) Vardan مامیکونیان ( واردان ) ای به رهبری وارتانمیلادی، شورش گسترده

) Mamikonian این خیزش به جنگ آوارایر .رخ داد ) Avarayr(  منجر شد که هر 

ت در ا در عمل مانع از نابودی مسیحیّبه پیروزی نظامی ساسانیان ختم شد، امّ چند

 د.را حفظ کرهای استقلال مذهبی ارمنیان ارمنستان شد و پایه

ها و آزارهایی تم با محدودیّیزدگرد دوّدر کنار مسیحیان، یهودیان نیز در دوران 

( را ممنوع کرد و دستور  سبت مواجه شدند. از جمله، پادشاه برگزاری علنی روز شبات )

https://en.wikipedia.org/wiki/Battle_of_Avarayr
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یهودی،  ةاین اقدامات واکنش شدید جامع .اعدام چند تن از رهبران یهودی را صادر نمود

که یهودیان در پاسخ، ها آمده را به همراه داشت. در برخی گزارشویژه در شهر اصفهان  به

 ةکه این امر باعث افزایش فشار و آزار بیشتر بر جامع کشتندان زرتشتی را دو تن از موبد

 د.یهودی در ایران ش

 ایدینی مسیحی و یهودی، دوره ةپنجم میلادی برای هر دو جامع ۀدصبنابراین، 

 های رسمیسیاستت دینی و فرهنگی در برابر از فشار، مقاومت، و تلاش برای حفظ هویّ

ان ای با یهودیل روابط حسنهحال، شاپور اوّ با اینگرای شاهنشاهی ساسانی بود. زرتشتی

ات تاریخی یکی از مفسران تلمودی که طبق سندیّ ل، دوست نزدیک شاپوریداشت. شموئ

یهودی  ةدربار جایگاه بلندی داشت و امتیازاتی برای جامع در حوزۀ نهاردیای بابل بود

بر اساس  یرو م یهودی بوده و از اینرد. در منابع آمده است که مادر شاپور دوّ فراهم آو

ه ب ت تاریخی نداردعا سندیّه این ادّکه البتّ  کنندحسوب مینیز یهودی م او را شریعت یهود

 .نیز اتفّاق افتاد مآزار مسیحیان در زمان شاپور دوّ ی ازشدید که دورۀ علاوۀ این

ت حنا بار ناتان، ازدواج کرد. با شوشاندخت، دختر رئیس جالول، پسر او، یزدگرد اوّ 

و همچنین مادر  بنیان نهادیهودیان اصفهان را  ةنقل از متون یهودی، شوشاندخت محل به

رو به تیرگی در زمان یزدگرد دومّ تدریج  با این حال، روابط صمیمانه به بهرام گور بود.

 ممنوع شد."شماع"دعایم، با تحریک موبدان زرتشتی، خواندن نهاد. در زمان یزدگرد دوّ 

ای یا بشنو بشنو  معنی به ( ישראל שמע ) عبری به لیسرائاشِمَع  یا شِماع

صبح و  دعای اصلیاست که قسمت  تورات از فرازی از نخستۀ است و دو واژ اسرائیل

 یهودی ةترین بخشِ ادعین شماع را مهممتدیّ یهودیانِ. دهدرا تشکیل می یهودیان عصر

 اشاره برای شماع ۀدانند. واژمی شرعی واجبِ یک را آن روزِ  در بار دو خواندنِ و دانند؛می

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%8C%D9%87%D9%88%D8%AF%DB%8C
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 41تا  37:  15و اعداد  21تا  13:  11و  9:  6تا  4:  6 تثنیه شامل روزانه، دعای کلِ به

 د.روبه کار می

شود و همچنین در ب می( نص زوزامِ درِ ورودی خانه ) آیات شِماع بر چهارچوب

 ماز چوب و چر های کوچکیجعبه به همراهگردد. تفیلین، نوار چرمی داری میتفیلین نگه

 روزانه یایشهنگام ن و مختص مردان یهودی در س قرار داردمقدّ  آیات آن درون کهاست 

 بندند.خود می بر دست و پیشانی است که

عام یهودیان اصفهان و ربایش فرزندانشان برای خدمت  قتل از گزارشیهمچنین 

چند  هر که ( ذکر شده میزدگرد دوّ  ۀدور ) میلادی 469سال در حوالی  هابه آتشکده

بردن ربودن و  و جمعی قتل دسته به اقدامی همچون ا موارداند، امّجزئیات دقیق کمیاب

ها به عنوان خادمین معابد زرتشتی در همان بازه زمانی آن کارگیریه ببه منظور  کودکان

ر کننده دیگ و احکام محدود داشتن شباتت نگهممنوعیّ دومّ در دورۀفشار مذهبی یزدگرد 

 صورت گرفت.

نیمی از یهودیان  این آزارها شدید بود و پیروز یکم،حکومت  ۀدر دورهمچنین 

که  جایی از آن شدند. سوق داده زرتشتیآیین اصفهان کشته شدند و کودکان به زور به 

ارند ب دبرخی ایرانیان همچنان نسبت به پیشینة ایران باستان و مذهب زرتشتی تعصّ

دی ت مدیمبرهن تاریخی نیستند که در واقع شهر اصفهان مدّ حاضر به پذیرفتن این امرِ 

انی مت ساسهای حکویهودیان این شهر در نتیجة تندرویخاستگاه سکونت یهودیان بوده و 

المعارف ایرانیکا و منابع مختلف از جمله دایره ااند امّکشته شده و موبدان زرتشتی

المقدسی، ابن حوقل، یاقوت حموی و ابن دانان و تاریخ نگارانی همچون های جغرافینوشته

د و ندهلقب می"هیهودیّ "گویند و آن رااز سکونت یهودیان در اصفهان سخن می فقیه

 ( Geo Widengren ) گرن ویدنگئو وی و اصفهانی، حبیب لِ  ۀحمزکسانی همچون 
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به کشتار دورۀ پیروز یکم اشاره می یهودیان علاوه بر حضور کهن ایران شناس معروف

 کنند.

دار دارند که بنا بر ویژه در اصفهان، تاریخی کهن و ریشه یهودیان در ایران، به

ا به گردد. تلمود، تأسیس اصفهان رمی بابلی بازتی و جغرافیایی، به دوران تبعید منابع سنّ

 .ط نبوکدنصر تبعید شدنددهد که در قرن ششم پیش از میلاد توسّیهودیانی نسبت می

دستخوش تغییرات  و مسیحیان ساسانی، روابط با جامعه یهودیان ۀدوراواسط در 

ا به ر مسیحیانو  شماری از یهودیان ارمنستانبه اجبار م ی شد. شاپور دوّ اهقابل توجّ 

( دولت بیزانس ) حاد آنان با امپراطوری روم شرقیتا هم از ارتباط و اتّ اصفهان منتقل کرد

وس طبق گزارش فاوست آنان برای ارتقای ایران استفاده کند.و توانایی  بکاهد و هم از صنعت

در  نیز ت در اصفهان و بخشیها به اکثریّاین گروه ( Faustus Byzantium ) بیزانسی

خانوار ارمنی  7۰۰۰۰خانوار یهودی و  83۰۰۰که حدودا   خوزستان سکنی داده شدند

 مسیحی بودند.

ا ی"گی"ةدخت، یهودیان را در ناحیاش، شوشانواسطة همسر یهودی به لیزدگرد اوّ

ای مهم در جنوب در گذشته نام ناحیهاین بخش  ( اسکان داد. در نزدیکی اصفهان )"جی"

امروزی بوده که پیش از اسلام و در دوران ساسانیان، یکی از مراکز شرقی شهر اصفهان 

 ریبیطور تق بهگی یا جی،  محل تاریخیِد. شسکونت یهودیان ایران محسوب می ۀعمد

به  رود ) زاینده ةهای اطراف رودخانهکاران و محلّ غواقع در حوالی منطقه جلفا، با امروزه

 .گیرد( قرار می اق فعلیهایی از خیابان جی و عبدالرزویژه بخش

ل رو به وخامت گذاشت. بنا بر اوضاع در دوران پیروز اوّ  خینهای مورّطبق نوشته

ه وبد زرتشتی را کشتکه یهودیان دو م ای مبنی بر آنهانی، در پی شایعهاصف ۀگزارش حمز

ان یاند، شاه دستور به کشتار نیمی از یهودها در صنعت دباغی استفاده کردهو از پوست آن
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این گزارش مورد تردید  شدّت عمل درچند  بردن پسرانشان داد. هراصفهان و به بردگی 

این واقعه شهری که تقریبا  کاملا  در  از ه کرد که بعدباید توجّ ابرخی پژوهشگران است، امّ

تواند ناشی از این ره از وجود آنان تقریبا  خالی شد که میبا دست یهودیان بود به یک

 .تغییر کیش -3 تبعید -2 رکشتا -1 باشد:عملکردها 

با سقوط ساسانیان و ورود مسلمانان، یهودیان اصفهان که از فشارهای ساسانیان 

خ قرن اصفهانی مورّ  به ستوه آمده بودند، از سپاه عرب استقبال کردند. طبق گزارش ابونعیم

 یهودیان، پردازدشرح اوضاع و احوال این شهر می که به ده میلادی در کتاب تاریخ اصفهان

 آمد بگویند رفتند تا پیروزی مسلمانان را خوششهر  ۀبا شادی، دف و موسیقی به درواز

 که حتیّ اندیشه کنند که بلایی دامنگیرتر وارد ایران شده است. بدون آن
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 :صفویه تا اسلام دورۀ

 :ورود اسلام و جایگاه اهل ذمه

ولی در  شد حفظ حدودی تا یهودیان مذهبی آزادی ساسانیان، دوران اوایل در

با  و ت آنان تغییر کردوضعیّ ،زرتشیان بودند اواخر عصر ساسانی که تحت فشار شدیدِ

ابونعیم  هایبنا به نوشته. تهای دیگر از جمله یهودیان و مسیحیان بسیار تندی کردنداقلیّ

نزدیک شدن سپاه مسلمانان به اصفهان، ضعیف شدن ساسانیان و  ، باذکر اخبار اصفهان در

از وهای شهر را گشودند. گروهی با ساز و آیهودیان شادمانه به استقبال آنان رفتند و دروازه

که عصر ظهور مسیحای موعود فرا رسیده است  گمان آن به پیشواز مهاجمان رفتند، به

توان میو  استیهودیان اصفهان در آن دوران  هتوجّ ابلت قنشان از جمعیّ ،که این رفتار

 .عمدتا  یهودی بوده ی شهر اصفهان در آن زمان شهریحتّ  گفت

د: نویساصطخری، می ابواسحاق دان مسلمان،دهم میلادی، جغرافی ۀدصر د

 ف یهودیان است که باید آن( چنان در تصرّ شوشتر تمامی ناحیه بین اصفهان تا تستر )"

 "د.نامی یهودستانرا 

مین گروه بزرگ دینی او همچنین یهودیان را، پس از زرتشتیان و مسیحیان، سوّ

از جمله همدان،  یر یهودیان در شهرهات چشمگنامد. المقدسی نیز به جمعیّایران می

 .کندنهاوند، هلوان و کرمانشاه، اشاره می

اجرای شدند. آنان مجاز به "ذمه"زی مسلمانان، یهودیان مشمول نظامپس از پیرو

شرکت در جنگ  ه شدند و ازا ملزم به پرداخت مالیات جزیّ مناسک دینی خود بودند، امّ

ت حمل سلاح، شهادت علیه هایی همچون ممنوعیّتحال، محدودیّ معاف بودند. با این

 ،ای رنگی برای نشان دادن نوع مذهبهمچون وصله زدن پارچه وشش متمایزمسلمانان، و پ
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عمال بر آنان ا ( صرفا  مجاز به استفاده از الاغ یا خر بودند ) بر اسبعدم اجازه برای نشستن 

  .شدمی

، یهودیان در قلمرو امویان که از ( میلادی 75۰ - 661 خلافت امویان )در دوران 

مرکزی  ویژه در مناطق ود، شرایط نسبتا سختی داشتند، بهاسپانیا تا مرزهای هند گسترده ب

محور داشتند. با این حال، در مناطق دورتر   سیاستهای عرب نشین، چرا که امویانو عرب

 سبتا توانستند نمانند خراسان و ایران، به دلیل ضعف کنترل مستقیم امویان، یهودیان می

 د.شتهای قانونی اعمال میه و محدودیّمچنان جزیّچه ه مستقل باشند، اگر

انتقال مرکز خلافت  و ( یلادیم 1258 - 75۰خلافت عباسیان )با روی کار آمدن 

مک عباسیان از ابتدا با کد. تر شآسانامویان  ۀبه بغداد، شرایط برای یهودیان نسبت به دور

های وسیع خود رزمینایرانیان و نیروهای محلی خراسان به قدرت رسیدند و در اداره س

انستند وه تعرب داشتند. یهودیان با پرداخت جزیّ نرمش بیشتری نسبت به اقوام و ادیان غیر

ی، تجارت و اداره امور ها در دادگستری، پزشکر خود را سپری کنند و برخی از آنروزگا

 د.دولتی نقشهایی پیدا کردن

تا قبل از ظهور حکومتهای نیمه مستقل در ایران حکومت عباسیان گسترۀ عظیمی 

ۀ خود خراسان و آسیای میانه را در چنبرایران و شمال آفریقا بخشهایی از ، از شام، مصر

از بغداد به شرق و شمال  یقدرت واقع ران،یدر ا یمحل یهابا ظهور سلسلها داشتند امّ

به قدرت  رانیو شرق ا ستانی( در سمیلادی  95۰ - 845 ) انیمنتقل شد. صفار رانیا

س از پ یرانیو فرهنگ ا تیّهو یتبار بودند و به بازسازو فارس یرانیا انیار. صفّدندیرس

 انیهودیو  کردندیعمل م یعباس خلافت. آنان کاملا  مستقل از دادندیم تیّاسلام اهم

ود خ اتیتوانستند به ح یهودیا جوامع داشتند، امّ یمذهب یهاتیّتحت سلطه آنان محدود

 د.ادامه دهن
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ت در این ادوار خلافت عباسیان همچنان مرکزیت مذهبی اسلامی و مشروعیّ

ا دیگر فرمان مستقیم و شد امّها ذکر میها و خطبهسیاسی را دارا بود و نام خلیفه بر سکه

 کنترل نظامی مستقیم بر ایران نداشتند. 

و اهل بخارا و سمرقند،  تباریرانی( امیلادی  1۰4۰ - 892 ) انیادامه، سامان در

 انیدر قلمرو سامان انیهودیداشتند.  رانیدر شرق ا یاریبس یو فرهنگ یقدرت اقتصاد

و  انیداشتند. سامان یمحدود مذهب یو آزاد ینسب تیّو تجارت داشتند و امن یزندگ

 یخلافت عباس دادند؛ینم انیبه عباس باج و خراج ای اتیکاملا  مستقل بودند و مال انیصفار

 .یبود تا قدرت واقع یاسیو س ینید تیّنماد مشروع شتریمناطق ب نیدر ا

 

 :در دورۀ خلافت عباسیان در ایران کذبه یظهور انبیا

هبری سیاسی و اجتماعی یهودیان ایران در این دوره بر عهده در همین ادوار ر  

د. رأس شت شناخته میط دستگاه خلافت به رسمیّبود که توسّ رأس جالوتشخصی به نام 

ن شد. یهودیاانتخاب می سوراو  پومبدیتاجالوت از میان رؤسای مدارس مذهبی شهرهای 

 هاآن فرستادند و در مقابلمی این رهبرانه، اعاناتی نیز برای ایران علاوه بر پرداخت جزیّ

فرستاد. این قضات و روحانیونی برای اداره جوامع و اجرای شعائر مذهبی به ایران می

عمده فرهنگی در قرن ششم هجری به مراکز  همدان و اصفهانها باعث شدند که فرستاده

 د.ونیهودیان تبدیل ش

بر سر مقام رأس جالوت به از بین رفتن این  رهبران دینیبا این حال، درگیری 

ظهور در همین حین د. یهودیان ایران دچار آسیبهای فراوان ش ةمقام انجامید و جامع

 دزدن تنظرهایی در یهودیّ که دست به تجدید ابوعیسی اصفهانیهمچون  پیامبران دروغین
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در جهان  کردندرا نقد می یتت سنّ که یهودیّ قرائیمچون  های مذهبی نوظهورو جنبش

 د:گردنآنها ذکر میهایی از مونهن که شدعرب و ایران نیز مشاهده می

 

 :جنبش عوبدیا ابوعیسی اصفهانی

( شکل گرفت. ابوعیسی،  میلادی 75۰حدود  م هجری )م قرن دوّ در نیمة دوّ

کرد و به تدریج آیینی فی میمعرّ"موعودقراول مسیح  پیش"یهودی اهل اصفهان، خود را

 "مذهب عیسویه یا اصفهانیه"گذاری نمود که بعدها بهجدید در میان یهودیان ایران پایه

ویژه در عهد منصور  امویان و اوایل خلافت عباسی، به شهرت یافت. او در اواخر دوران

 د.ظهور کرد و سرانجام در ری کشته شعباسی، 

 یابوعیسی روزگاری به بیماری جذام دچار بود و پس از بهبودگویند که روایتها می

اسرائیل از ستم فرمانروایان دانست و خود را مأمور خدا برای نجات بنی این واقعه را معجزه

عی بود خدا با او سخن گفته و او را در زمرۀ رسولان مسیح موعود قرار فی کرد. وی مدّمعرّ

خواهد داشت و او یکی از آنان  ز ظهور نهایی، پنج رسولداده است. به باور او، مسیح پیش ا

 ت.اس

باور داشت. در نگاه او، عیسی پیامبر برگزیدۀ خدا عیسی مسیح ت ابوعیسی به نبوّ

. او ودب برای فرزندان اسماعیل و قبایل عرب یپیامبر نیز داسرائیل بود و محمّ برای بنی

از مسیح، برترین پیامبران  شمرد و خود را پستصدیق رسالت مسیح را واجب می

دانستند و باور داشتند در آن سفر با پیامبر او را صاحب معراج مینست. پیروانش دامی

 ابوعیسی در اصفهان آغاز شد و به دعوت .اسلام دیدار کرده و به او ایمان آورده است

را گرد ها هزار تن از یهودیان سرعت در میان یهودیان دیگر شهرها گسترش یافت. او ده

اسرائیل، قیام مسلحانه علیه مسلمانان ترتیب داد. در خود آورد و با شعار رهایی قوم بنی

ا سرانجام سپاه عباسیان وارد عمل شد و قیام نبردها، بسیاری از مسلمانان کشته شدند، امّ

 د.کشته شد و یارانش مجازات گردیدن ابوعیسی را سرکوب کرد. او در ری
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هیچ ه دانست در حالی که بونه خود را فرستادۀ عیسی میمعلوم نیست که او چگ

 د را پیامبر اعرابچه او محمّ تش را نشناخت. همچنین چنانوجه او را و تعلیمات و الوهیّ 

با  کرد.ری به آنان حمله میدانست پس با چه تفکّمی و مسلمانان را پیرو همان پیامبر

اهد خو معتقد بودند که او در آخرالزمان بازاش از هم نپاشید. برخی پیروانش مرگ او، فرقه

ت یهودیِ اصفهان، گشت و جهان را دگرگون خواهد کرد. در عین حال، در بخشی از سنّ

تة هایی دیگر از این دسنمونه .شناخته شد"کننده از اصفهان ال خروجدجّ"عنوان او به

گمراهه بردند در قرون کردند و بسیاری را نیز با خود به می تیعای الوهیّ یهودیان که ادّ

 شود.بعدی نیز پدیدار شدند که جلوتر در بخشی دیگر به آن پرداخته می

 

 (: عالمقنّ )شورش هاشم بن حکیم 

موعود بودن  ونبوتّ  ةداعی نخراسا در میلادی ( 779تا  731هاشم بن حکیم ) 

هاشم بن حکیم، معروف به المقنعّ خراسانی، از اهالی مرو بود. پدرش یکی از  را داشت.

ی راه یافت. رفت و خود او نیز در جوانی به دربار محلّکارگزاران امیر خراسان به شمار می

فرمانده بزرگ ایرانی که نقش اصلی را در براندازی ، تی در دستگاه ابومسلم خراسانیاو مدّ

 هب ابومسلم شدن کشته از پس. کردمی خدمت، مدن عباسیان ایفا کردو روی کار آامویان 

(، خشم و ناامیدی در میان ایرانیان بالا گرفت. در  هجری 137 ان منصور عباسی )فرم

لیه ع در شورش عع یا مقنّ معروف به المقنّ ی پرالتهاب بود که هاشم بن حکیمهمین فضا

 د.شرکت کرخلافت عباسیان 

های خاص خود نیز ت نظامی، به تبلیغ آموزهالیّمقنعّ علاوه بر فعّدر این دوره، 

دستگیر ه خلیفبه دستور  بعد از شکستش در نبرد کردفی پرداخت و ابتدا خود را پیامبر معرّ

تی بیشتر از سر گرفت. این بار پا را ا پس از آزادی، دعوت خویش را با شدّو زندانی شد؛ امّ

 !نه تنها پیامبر است، بلکه خودِ خدا است عا کرد کهفراتر گذاشت و ادّ
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شعبده، دستی داشت، با  ز جمله ریاضیات و نیز فنونمقنعّ که در علوم مختلف، ا

را "بخشَماه نَ "از جمله اعمالی که بیشتر تردستی بودندتوانست  هایشاز تجربهاستفاده 

ر بود و باعث ع مؤثّدر جذب پیروان بسیار برای مقنّ  قهحُبرای خود ایجاد کند که همین 

ماه نخشب د. کنن سال برای خلافت دردسر درست41یا  21ت شد که او و پیروانش به مدّ

چاهی در منطقه هر شب جسمی درخشان و گرد، شبیه به قرص ماه، از بدین گونه بود که 

کرد. این پدیده آمد و فضای اطراف را روشن می( بیرون می در نزدیکی سمرقند ) نخشب

دل به سوی مقنعّ کشیده  افت، سبب شد بسیاری از مردم سادهکه چندین ماه ادامه ی

 د.شون

 گیری از دانشاند که مقنعّ با بهرهاین پدیده را چنین توضیح دادهخان مورّبرخی 

در طول روز، نور خورشید را در  ، دستگاهی ساخته بودسازی نورشناسی و آینهخود در 

ه شد و شب هنگام از فاصلاین نور بازتاب داده مید. کربزرگ و صیقلی متمرکز می هایآینه

 به این ماه مصنوعید. شآسمان یا بر سطح زمین دیده می در م ماهقرص دوّ دور به صورت 

کیلومتر  24حدود  شعاع آن چهار فرسخ در چهار فرسخ ) اندقدری روشن بود که گفته

ماه نخشب، ماه د: شناختنی آن را با نامهای مختلف میمردم محلّد. کر( را روشن می مربع

 .کاشغر، ماه مقنّع

 از حکومتهای اسلامی نارضایتی عمیق اجتماعی در خراسانگیری از بهره با عمقنّ 

قل به ن( وفادار ایجاد کرد و آنان را به نواحی مختلف فرستاد.  داعیان غان )ای از مبلّشبکه

 دانست.از حبیب لوی در تاریخ یهود او آدم و نوح و ابومسلم و خودش را همچون خدا می

نهر گسترش یافتند. منابع اسلامی او را تدریج در خراسان و ماوراءال به او پیروان

 انددهنامی"المقنعّ"نقاببا  ش از بیماری یا ناهنجاری چهرهصورتزشتی به سبب پوشاندن 

کرد که هیچ کس قدرت وانمود می چه بیشتر دیگران چنین و او به دروغ برای فریفتن هر

 .دیدن چهرۀ او از انوار الهی را ندارد

 لباس که عباسیان با مخالفت درد، های سفیاو به سبب پوشیدن جامه پیروان

سپیدجامگان معروف شدند. آنان آیین خاصی داشتند:  به، بودند کرده خود شعار را سیاه

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%87_%D9%86%D8%AE%D8%B4%D8%A8
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ا در عوض به ورزیدند، نماز و روزه اسلامی را کنار گذاشته بودند، امّبه تناسخ اعتقاد می

  ل شدۀ مهدی عباسیینیروهای گسر نهایت، دند. بود اری و وفاداری اجتماعی شهرهدامانت

 و مار ای که او در آن پناه گرفته بود راه یافتند و پیروان او را تاردر سمرقند به درون قلعه

لیم، در قلعه آتش افروخت و شکست دید، به جای تس ةمقنعّ که خود را در آستان کردند.

تا به دست دشمن نیفتد و بعد خودش را سوزاند را از میان برد  اشو خانواده نزدیکانابتدا 

 (. میلادی 779 )

در  بودنعی مصلح پیامبری کاذب یا مدّبار ک ر همین ادوار، که هر چند وقت ید

های آورد، بارها جنبشیاسلامی سر برم تحت انقیاد حکومتهای هایای از سرزمینگوشه

شکل گرفت. در خراسان، ماوراءالنهر و  مختلف با پشتیبانی از این افراد دینی و سیاسی

کوشیدند از نارضایتی اجتماعی و می منجی بودنعای پیامبری یا عراق، افرادی با ادّ

 د.ند و پیروانی برای خود فراهم کننآشفتگی سیاسی بهره گیر

ها تاقلیّ ةگیری کمتری بر جامعا امویان سختچند خلافت عباسی در مقایسه ب هر

رد. کهای سنگین، زندگی بسیاری از آنان را دشوار میفشارهای مالیاتی و خراجا داشت، امّ

دند ای که آنان ناچار شآفرین بود؛ به گونه یهودیان مشکل ةویژه برای جامع ت بهاین وضعیّ

جب شد یهودیان به جایی موروستاها را ترک کنند و به شهرها مهاجرت نمایند. این جابه

افی و صنایع دستی روی آورند و به تدریج بازرگانی، صرّ ةعرص ویژه در مشاغل شهری، به

ا امّ .ت کنندمراکز فرهنگی و اقتصادی خود را در شهرهایی چون همدان و اصفهان تقویّ

قرن سیزدهم  ةدیری نپایید؛ چرا که با یورش مغولان به ایران در میان تار نیزاین ساخ

 تی مذهبی و اجتماعی درگر بنیادهای سنّمیلادی و سقوط خلافت عباسی در بغداد، بار دی

 .سراسر منطقه دگرگون شد
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 :حکومت ترکان ۀدور

م اریان فشار دینی بسیار کدر دورۀ حکومتهای نیمه مستقلی مثل سامانیان و صفّ

میلادی کم کم ایران  977ل که سامانیان اهل شعر و ادب بودند. از سابود به خصوص 

حکومتهای تقریبا  مستقل دیگری همچون غزنویان و جوم ترکان قرار گرفت و مورد ه

ترین قدرت ترک برآوردند که تا قبل از حمله مغول بزرگ سر و خوارزمشاهیان سلجوقیان

که شامل گسترۀ عظیمی از هرات و بلخ و مرو  خراسان بودندسرزمین تبار ایران و خصوصا  

 .شدبخشهایی از ترکمنستان و ازبکستان امروزی می بخارا و سمرقند و

یهودی ادامه یافت به صورتی که  ةرشد جامع سلجوقیان و غزنویان در دوران

ها راه یافتند همچنین چندین یهودی در از ایشان به دربارهای این حکومت بسیاری

 انیو سلجوق انیغزنو .به امور دیوانی مشغول بودند الملک طوسیخواجه نظام دستگاه

 تیتثب یا براامّ کردند،یفتح م انیمستقل بودند و قلمروها را بدون اجازه عباس با یتقر

در  فهی: ذکر نام خلکردندیاستفاده م یخود در جهان اسلام از نام خلافت عباس تیّمشروع

 ؛داشتند انیمشابه دوران سامان تیّوضع انیهودیدوره،  نیها. در اها و ضرب سکهخطبه

 و و تجارت کنند یا توانستند در شهرها زندگداشتند امّ یاتیو مال یمذهب یهاتیّمحدود

 یسلسله سلجوق یفروپاش با .ط ترکان ثبت نشده استت آنان توسّگزارشی از آزار یا اذیّ

حکومت  نآخری( میلادی  1221 - 1۰97 ) انیخوارزمشاهحکومت  زدهم،یقرن س لیدر اوا

قدرت  رانیا رها بو خراسان را شکل داد. آنان تا زمان حمله مغول رانیتبار ابزرگ ترک

 د.کردنیم یها زندگتحت سلطه آن زین انیهودیداشتند و 

هلاکوخان بغداد را فتح کردند و  یها به رهبر، مغولمیلادی 1258سال  در

 دهیاشپ فرو با یتقر رانیترک در ا یهاهنگام، حکومت نیرا نابود کردند. در ا یخلافت عباس

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B2%D9%86%D9%88%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%84%D8%AC%D9%88%D9%82%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87_%D9%86%D8%B8%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%DA%A9_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87_%D9%86%D8%B8%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%DA%A9_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87_%D9%86%D8%B8%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%DA%A9_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
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ه ف کردند و بتصرّ  و میرا مستق رانیمغول ا لخانانیها را گرفتند. اآن یها جابودند و مغول

 بر قدرت نشستند. انیاهخوارزمش ایترک  یهاحکومت یجا

 

 :دورۀ ایلخانان مغول

 اهایی متفاوت امّیهودیان در اروپا و ایران سرنوشتدر اوایل قرن چهاردهم میلادی، 

 Pillip ) فیلیپ چهارم فرانسه، میلادی 13۰6کردند. در غرب، در سال همزمان تجربه می

IV )  یهودیان از قلمرو فرانسه ةفرمانی صادر کرد که طی آن هم ،فیلیپ زیبامشهور به 

صرف داشته باشد، دلایل اقتصادی و  مذهبیِ  ةکه ریش اخراج شدند. این اقدام بیش از آن

صادره مها خالی شده بود و فیلیپ با سلطنتی در اثر جنگها و درگیری ةسیاسی داشت. خزان

خود را پر کرد و هم  ةهای سنگین مسیحیان به آنان، هم خزاناموال یهودیان و لغو بدهی

 رضایت اشراف و مردم بدهکار را به دست آورد.

بدهکاران بدون پرداخت قرض، از دست طلبکاران یهودی خود خلاص شدند و  

فانه چنان نگاه قبیح و منفی نسبت به یهودیان وجود داشت که عملا  این اقدام را متأسّ

ن با خوشحالی و چنی فرانسه دانستند. برعکس، مسیحیان آن عصرِی دزدی و غارت نمیحتّ

یز کاتولیک ن یهودی حاکم بر کلیسای ها فرار کردند. فضای ضداز زیر بار قرض ایتوطئه

 ساخت.میپذیر  این اقدام را توجیه

بدین ترتیب، یهودیان فرانسه در اوج فشار اجتماعی و سیاسی از خانه و کاشانه  

 . های اروپایی افتادندند و به سرگردانی در دیگر سرزمینرانده شد
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حکومت ایلخانان مغول  ةا در شرق، در همان دهه، اوضاع یهودیان ایران در سایامّ

به دلیل نداشتن ان در آغاز قرن سیزدهم، تفاوتی آشکار داشت. مغولان پس از فتح ایر

گرفتند. در این فضای تازه، سیاستی مذهبی بر پایه تسامح در پیش مذهبی خاص 

یی مانند های در حوزههایی چون یهودیان و مسیحیان توانستند نفسی تازه کنند و حتّتاقلیّ

 .سالاری به دربار راه یابندپزشکی و دیوان

 ارغون، یهودی اهل ابهر، در دربار سعدالدولهمح، وزارت ترین نمود این تسادرخشان

چون سعدالدوله بسیاری از مناصب حساس را برای  (. میلادی 1291 - 1284 بود ) خان

 با و سرانجام کردند.دید مسلمانان نسبت به او حسادت میهمکیشان خودش تدارک می

 ضد خشونت از موجی و شد کشتهها هفق تحریک به سعدالدوله ارغون، مرگ مریضی و

و یهودیان بسیاری قتل عام شدند و فقط یهودیان بغداد توانستند  شد آغاز در ایران یهودی

دوله یکی از وزرای ارغون لجلال ا ترمیم مزار استر و مردخای به عهدۀ از خود دفاع کنند.

 جان اصفهان نیز به همیننخان نسبت داده شده و همچنین تعمیر بنای سارابت آشر ال

 وزیر نسبت داده شده است.

نخستین ایلخانی  خانغازان .بدتر شدسیاست دینی خانهای مغول اسلام آوردن با  

ان را دوباره مسلمان بود که رسما  اسلام آورد و با اجرای احکام شرعی، مالیات ویژه بر غیر

 تامنیّ چند نسبت به اروپا هنوز  ها محدود شد، هرتبرقرار ساخت. آزادیهای پیشین اقلیّ

آوردن اجبار واردی یهودیان را به اسلام ، در مجانشین غازان خان الجایتود. نسبی داشتن

رشیدالدین  شیخی کلیساها را ویران کردند. . همچنین بسیاری از کنایس یهود و حتّکرد

 ام به وزارت رسید، امّ تبار، پس از گرویدن به اسلا خ یهودی، پزشک و مورّالله همدانیفضل

هام مسموم کردن شاه اعدام شد و سرش را در شهر اتّ دربار به ةا توطئب میلادی 1318در 

این "گفتند:شد و مردم میمی چرخاندهط مردم تا چند روز در شهر سر او توسّ .گرداندند

 "خدا او را لعنت کند. ،ت که از نام خدا سوء استفاده کردای اسسر یهودی
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ر اروپا د"طاعون سیاه یا مرگ سیاه"ایلخانان مغول همزمان با شیوع ۀاواخر دور

ی مرکزی به اروپا رسید و میلادی از آسیا 1351تا  1347های بود. این بیماری بین سال

میلیون نفر، جان خود را از دست دادند. در  3۰تا  25ت قاره، یعنی م جمعیّسوّ  حدود یک

هام مسموم کردن یس و فرانسه به اتّئاین دوران، یهودیان در شهرهایی مانند آلمان، سو

 ( Strasbourg ) هم شدند و هزاران نفر از آنها، از جمله در استراسبورگهای آب متّچاه

ترین این رویداد یکی از بزرگعام شدند.  قتل  و زنده سوزانده یلادی، زندهم 1349سال  در

 د.شوهودی در تاریخ اروپا محسوب میی های ضدموج

ی که به جادوگری یا آوردن بیماریهای مرگبار و آلوده اهمچنین، مردمان عادی

شدند. علاوه رحمی سوزانده میط مردم با کمال بیشدند، توسّهم میها با جادو متّکردن آب

دید بحران طاعون نقش داشتند؛ از جمله وجود جاده بر این، عوامل دیگری نیز در تش

 کردند، وها را از چین به اروپا منتقل میاجران اروپایی از طریق آن بیماریابریشم، که ت

 و کشتانست و بسیاری از آنها را میدها را موجودات شیطانی میخرافات کلیسا که گربه

 .تشدید شیوع طاعون شد ها وت موشباعث افزایش جمعیّبه نوبة خود این امر 

به  اروپا سراسر در یهودیان ،( میلادی 1351 - 1347 در دوران طاعون سیاه )

دند شفی میمعرّ و عامل تمامی بیماریها"تبشریّ دشمنان پنهان"به عنوان ،گسترده طور

این شکل  .فجایع طبیعی و اجتماعی قرار دارندۀ تمامی که گویی در پشت پرد چنان آن

از نگاه بر جامعة یهود در هنر و آثار ادبی نیز رسوخ یافت و در پس پردۀ برخی داستانها 

ها یاد منفی در داستانها و نماشنامه کاراکترهمیشه از یک شخصیّت یهودی به عنوان 

 شد.می

 1596 )"ونیزی تاجر"خود، مشهور ةدر اواخر قرن شانزدهم، شکسپیر در نمایشنام

 را معرفّی کرد؛ رباخواری یهودی که از ) Shylock ("کشایلا"شخصیّت(،  1598 –
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 تگوش از پوند یک بدهی، پرداخت عدم صورت در تا خواست آنتونیو، اش،مسیحی بدهکار

وانده خ به بازپرداخت قرض نبود، به دادگاه فرا قادر آنتونیو که هنگامی. بدهد او به را بدنش

ن ک همچنارا فراهم کردند، شایلاکه دوستان او چندین برابر مبلغ قرض  شد و با وجود آن

 .ببردرا  بدن آنتونیوپوند گوشت یک بود تا  درصدد

ازتاب یافت، تصویر وفور در ادبیات و فرهنگ عامه ب این داستان، که بعدها به

در ذهن  رحم، انتقامجو و خونریز تثبیت کرد و آنها راعنوان موجوداتی بی یهودیان را به

در ک نقش شایلا نظیربی اجراید. جا ز"دشمن مسیحیان"و"دیگری"مثابه مخاطبان، به

تصویر یهودیان میلادی نیز  2۰۰4در سال  ) Al Pacino ( ط آل پاچینوتوسّفیلمی معاصر 

زمان دگرایی در فرهنگ جمعی، تا و این نمادهد میمنفور و ترسناک نشان  همچنانرا 

 است.یافته بازتاب  حاضر

مسموم کردن  ها با شایعات دوران طاعون، از جمله تهمتِترکیب این گونه داستان

یهودی ایجاد  ةشده و خصمانه از جامع ط یهودیان، تصویری تحریفها توسّها و رودخانهچاه

ادن و دریافت ها، رفتارهای اقتصادی و اجتماعی یهودیان، از جمله قرض دکرد. در این روایت

 د.آشامانه به نمایش گذاشته شو خونآمیز  خشونتبهره، به شکل 

عنوان ابزار اجتماعی  ادامه یافت و به زیادیها تا قرون هامات و داستاناتّتأثیر این 

در  نبخشی به تبعیض، سرکوب و اعمال خشونت علیه یهودیا تو فرهنگی برای مشروعیّ

 بودند،ن تواقعیّ ۀازتاب دهندر، این آثار نه تنها بعبارت دیگ جوامع مسیحی به کار رفت. به

 که ندکرد ایجاد جمعی ذهن در یهودیان از پایدار و منفی تصویری مند،نظام شکل به بلکه

 د.مان باقی مدّتها تا آن اثرات

 حصار ساختن یافتن مسبب آلودگیها و طاعون وای که اروپا گرفتار همان برهه در

نی جانشیهای سیاسی و ان با بحرانایربود  یانکشتار یهود ها و دستگیری ودر اطراف چاه
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هم به مسموم کردن آب یا برخلاف اروپا، یهودیان ایران متّو  بود رو به رومحلی  انحکمران

، تزرتشتی، یهودیّ  وجود تنوع مذهبی ) ایجاد طاعون نشدند. یکی از دلایل این تفاوت

 ( در آن دوره بود. مسیحیت، اسلام

با کل ایران و خصوصا   لنگ او به درجاتی وحشتناکعد از روی کار آمدن تیمور ب

یهودیان رفتار نمود و سرهای زیادی از پیر و جوان و کودک را بر بالای نیزه کرد و کنایس 

خصوص اواخر ه بتیموریان و  و تقریبا  در میانة جکومت زیادی از یهودیان را ویران نمود.

بار جمعیتّ  شد و هر نیز مختلف ایران چندین بار وارد نقاط طاعون های تیمورحکومت نوه

 دانستند.عظیمی را کشت ولی حکومتهای آن دوره یهودیان را مسبب یا مقصر نمی

دیگری از فشار برگ  تشیّع، یافتن رسمیّت و صفویهّ آمدن حکومت کار روی با

 تغییر از آمد. گزارشها پدید یهودیان برای تریبه مراتب سخت و شرایط دینی ورق خورد

 منابع در دینی هویتّ سازی پنهان حتیّ و افتاده، دور نواحی به مهاجرت اجباری، مذهب

 .است آمده فارسی و عبری
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 :هصفویّ ۀدور

یعه لین بار شاین صفویان بودند که برای اوّدر ارتباط با صفویان بایست گفت 

ست فشار بر دوازده امامی را مذهب رسمی ایران کردند و دولت برای تحکیم قدرت سیا

درت کردند و همین باعث صفویان روحانیون شیعه را وارد ساختار ق شیعه را آغاز کرد. غیر

 شاه عباسدر دورۀ فقهی و شرعی اسلامی سختگیرانه در سیاست دولت شد.  شروع نگاه

گیری ایروان و تضعیف نفوذ عثمانی در با هدف بازپس و در پی شورش فرمانرواین گرجی

رد آغاز کرد. او با وعدۀ آزادی، وا یلادیم 16۰3سال لشکرکشی بزرگی را از او قفقاز، 

 ف ایروان وا پس از تصرّبودند. امّ ارمنیان مسیحیها مناطقی شد که بیشتر ساکنان آن

 ت.رحمانه را در پیش گرفشدیدا  بی مناطق اطراف، سیاستی

ها کشیدند، آذوقهنشینی، روستاها و شهرها را به آتش سپاهیان شاه هنگام عقب

ین روی با زم ه کردند تا عثمانیان در صورت پیشرا با خود بردند، و مناطق را خالی از سکن

ا شدند امّدرست است که این اعمال تاکتیک سیاسی محسوب میرو شوند.  به سوخته رو

 ی توشه راه بادفاع بودند که در کمال بدبختی بدون حتّدر عمل این ارامنه و یهودیان بی

شان با زور نیزه بیرون انداخته شدند و بعدا  نیز دولت کمکی دستانی خالی از خانه و کاشانه

 در جهت جبران این تبعید اجباری و خسارات وارده نکرد.

 

 :فاجعة کشتار ارامنه و یهودیان در زمان شاه عباس

از ل در برابر عثمانیان، هزاران تن های نظامی شاه عباس اوّهمزمان با پیشروی

خود کنده شدند و  ةارمنیان ساکن مناطق مرزی غرب ایران، به اجبار از خانه و کاشان

فرسا به درون خاک ایران شدند.  سفری طولانی و طاقت ةای، روانهیچ آمادگی یا توشهبی
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به اوج خود رسید و بنا بر  ( خورشیدی 983 )میلادی  16۰4در سال  کوچ اجباریاین 

 ت.گرفبر می از ارمنیان را در هزار نفر 35۰منابع تاریخی، حدود 

انسانی، بدون آذوقه، پوشاک یا امکان  بسیاری از این مردمان، در شرایطی غیر

استراحت، تحت فشار و خشونت مأموران حکومتی، ناگزیر به پیمودن مسیرهای سخت، 

ویژه سالخوردگان، کودکان و بیماران،  یر شدند. هزاران نفر از آنان، بهکوهستانی و سردس

 های زیاد برایو شلاق گرسنگی، بیماری، سرمازدگی و ناتوانی جسمیدر طول راه بر اثر 

 .جان باختند سرعت دادن در حرکت در طی مسیر

 زور به که ابتدا بسیاری از مردم، به دلیل نبود پل، ارس خانةروددر هنگام عبور از 

که ناتوان  و کودکان پیران خصوصه ببه داخل رودخانه پرت شدند و  سرنیزۀ سربازان

روی هم در طول  در نتیجة تلمبار شدن هزاران جسد برو  شدند در آب غرق بودند سریعا 

ت از اجساد تشکیل شد و باقی این مهاجران نگون بخت پاهایشان را بر رودخانه پلی موقّ

 .کردندآنها عبور می روی گذاشتند و ازجسد این افراد میروی 

نیز در مناطق شرقی آناتولی،  خان وردیاللهزمان، فرماندهان صفوی مانند هم

شهرها را سوزاندند، مردان را کشتند و زنان و کودکان را اسیر گرفتند. در نهایت، شاه 

خانمانی بیمسیحی تخلیه کرد و موجی از  ةگسترده، قفقاز را از سکن عباس با این تبعیدِ

 ت.جای گذاش را در منطقه به و مرگ

شود، از منظر شناخته می کوچ بزرگ"این فاجعه که در تاریخ ارمنیان با عنوان

      گورگنی لرُتاخان ارمنی، همچون های مورّو گزارش تبریزی آراکلمنابع تاریخی چون آثار 

خ تاریوقایع ترین مثابه یکی از دردناک ، بهԼորետա Գուրգենի Դանեղյան غیاندانِ

 ت.ارمنستان ثبت شده اس
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ن (، هزارا کوچ اجباری ت )با سیاست انتقال جمعیّ شاه عباسدر پی این فتوحات، 

تن از اهالی ارمنستان، گرجستان، و دیگر مناطق مرزی را به نواحی مرکزی ایران چون 

ام و ع قتلجاییها، که گاه با  به منتقل کرد. این جا آباد در مازندرانقزوین، اصفهان و فرح

 د.آیشمار می صفوی به ۀدور های کوچ اجباریبرنامهترین د، یکی از گستردهاسارت همراه بو

شی ، نقیهودیان، محل زندگی گروهی از کاختیدر ناحیه  زَغَمدر این میان، شهر 

ها، شکست سپاه قزلباش در برابر گرجیان شورشی، و آغاز خاص یافت. با گسترش درگیری

(، موجی از نگرانی یلادی م 1617 - 1616های در سال شاه عباس )د لشکرکشی مجدّ

 ت.یهودی این شهر را فرا گرف ةجامع

یهودیان زَغَم، با گرد آوردن بزرگان قوم، ، رهبر زارخواجه لالهبحرانی،  ةدر این بره

کیشان خود و جلوگیری از سرنوشت  ساز گرفت: او برای حفظ جان همشتتصمیمی سرنو

اس رفت شاه عبنزد ، با هیأتی به تغییر دین اجباری به اسلامهای دیگر، از جمله تتلخ اقلیّ 

را اعلام کرد. شاه در آن لحظه، با احترام به  وفاداری کامل یهودیان به سلطنت صفویو 

 د.ا این تنها بخشی از ماجرا بواین اقدام، فرمان داد که به یهودیان آسیبی نرسد. امّ

ین بیعت، شاه عباس دستور داد یهودیان زغَمَ نیز مانند تی ابا وجود پذیرش موقّ

کوچ داده شوند؛ شهری که او  آباداجبار به فرح ا بهبدون خونریزی امّدیگر ساکنان منطقه، 

به  تی کوتاهدر مدّ این تبعیدا امّ در مازندران بنیاد نهاده بود. یلادیم 1611در سال 

 د.انجامی ای انسانیفاجعه

اموش نی خبا اقلیمی مرطوب، بیمارخیز و کمبود منابع غذایی، به گورستا آبادفرح

 ( Arakel Davrizhetsi ) آراکل داوریژتسی .وارد بدل شدبرای هزاران مهاجر تازه 

ارامنه، نویسد که شمار زیادی از خ ارمنی، میکشیش و مورّ معروف به آراکل تبریزی،

شرایط نامساعد از بین  ، نداشتن خوراک ودر اثر بیماری، گرسنگی  گرجیان و یهودیان
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 اگر اسلام"رفتند. در واکنش به درخواست کمک کشیشان، شاه تنها یک پاسخ داشت:

ای کهسها تنها کسانی که تسلیم شدند، از آن وعده"شود.چیز برایتان فراهم می آورید، همه

 د.دریافت کردن ناچیز

ه خواج ۀآباد، روابط شاه با خانوادهای سکونت در فرحنخستین سالحال، در با این

ثر هفدهم، در ا ۀنگار یهودی سد ، شاعر و تاریخبن لطفابابایی  ود.زار گرم و نزدیک بلاله

( در دربار شاه گزارش  برادرش ) داوود( و  پسران خواجه ) حنوکا و یعقوبخود از حضور 

پیشنهاد داد  حنوکایافتند. شاه روزی به نه حضور میهای شاهای در بزمدهد. آنان حتّمی

ت، رفابتدا طفره از ترس سپارد. حنوکا که را به او می گیلانکه اگر اسلام آورد، حکومت 

 د.داد و به آن مقام رسی دین تغییر سرانجام تحت فشار،

با کسب اجازه از شاه اقدام به ساخت جلفا  ارامنةگوید که همچنین آراکل می

 ا،جلف جای همه در آنان. شد ایران در ارمنیان پایبندی سببو همین کار  کلیساها کردند

ه و شاه دوبار دیری نپایید روی خوشا این امّد. ستاها، کلیساهای بزرگ ساختنرو در یحتّ

، شاه عباس به یهودیان مظنون شد یلادیم 1621. در سال رویة تغییر دین را از سر گرفت

آمده است که  ( آنوسی کتاب ) بن لطفابابایی در اثر و روابط دچار تیرگی شدیدی شد. 

داد و گروهی را در  های یهودیانسوزاندن کتاب، دستور به جادوگریهاماتی چون شاه، با اتّ

 محکوم کرد. خویانه مرگ درندهانظار عمومی به 

 )Pietro Della  پیترو دلاوالهبن لطف و ادر همین سال، طبق گزارش بابایی 

) Valle  جلوی به طرز فجیعی  ،پذیرش اسلام سر باز زدندبسیاری از یهودیان که از

حکم طور دردناکی منعکس شده و  این واقعه در اشعار او به .های درنده انداخته شدندسگ

)  K‘ahnanمسیحی  باغداسار ( کاهنان ) کاهاندربارۀ کشیش  یافجیع مشابه

) Baghdasar د.ش راکل تبریزی ثبت شده، صادرکه در منابع آ 
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آباد، تنها گروه اندکی جان سالم به در شدۀ یهودی به فرح داده ت کوچاز جمعیّ

(، گروهی از همین بازماندگان برای یلادی م 1746 ) شاه افشار نادربردند. بعدها، در دوران 

ی چند به مقصد نهای منتقل شدند. هر قزوین و سپس مشهدسلطنتی به  ةاز خزانمحافظت 

ا در مشهد سکونت گزیدند و جامعة یهودی آن شهر نرسیدند، امّ کلات نادریخود یعنی 

از قرن نوزدهم میلادی، بخشی از  ت.شکل گرف آبادنوادگان همین مهاجران فرحعمدتا  از 

ض بودند، ابتدا به بمبئی مهاجرت کردند و سپس با یهودیان مشهد که تحت فشار و تبعی

ین نش یهودی ةترین جامعکشتی به نیویورک رفتند؛ شهری که پس از اسرائیل، بزرگ

 ت.جهان را در خود جای داده اس

 

 شکنجة کتوان ملکة مسیحی گرجستانی:

 اهدر کنار تمامی قتلها و آزار هایی که حکومت صفوی ایجاد کردبحبوحة ناآرامی در

ر د گرجستان باقی مانده کشتن ملکة این کشور است. ةجامعیاد یک نمونة بارز که در 

 بانوی گرجی و همسر شاهزاده ،معروف به کتایون ) Ketevan ( توانملکه کِ گرجستان

 را برای پسرش تهمورث السلطنهکه پس از مرگ شوهرش نقش نایب ل کاختی،دیوید اوّ

 د.وارد این کشمکش تاریخی شدر آن دورۀ آشوب ناخواسته  ( داشت لتیموراز اوّ  خان )

، شاه عباس برای وادار کردن گرجستان به اطاعت، از یلادیم 1614در سال 

را  مادرش کتایوناش، پسر کوچک خود و خواست که برای اثبات وفاداری خان تهمورث

ر را مورد تهاجم قرارجستان به دربار ایران بفرستد. او تهدید کرد که در غیر این صورت، گ

 د.دهمی
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احتمالا   ) فرزند کوچکشو  مادرش کتایونخان که در فشار شدید بود،  تهمورث

تی بعد، شاه عباس درخواست ا این پایان کار نبود. مدّرا روانه دربار شاه کرد. امّ ( الکساندر

را  انیلونیز فرستاده شود. با اکراه، شاه گرجی،  خان، لِوانی تر تهمورثپسر بزرگکرد که 

با وجود تسلیم کتایون و فرزندانش، شاه عباس به گرجستان لشکر کشید، د. نیز تسلیم کر

عام کرد و باقی را به عنوان برده و نیروی کار به مناطق مرکزی ایران  هزاران نفر را قتل

که کتایون به همراه  از آنپس د. ش. سرزمین کاختی عملا  ویران داد مانند اصفهان کوچ

 مجا، حاکم شیراز اما در آندیگر خبری از پسران نداشت.  به ایران فرستاده شد دو پسر

کرد جلوی رسیدن ( مراقب او بود. او تلاش می تبار خان گرجی وردیپسر الله خان ) قلی

 د.را به کتایون بگیر راجع به دو پسر اخبار بد

ور به دست پسردو  که هر این د؛از سرنوشت فرزندانش آگاه شتایون مرور ک ا بهامّ

در نتیجة عدم بهبودی جراحات مقطوع النسل شدن  پسر دو شاه مقطوع النسل شدند و هر

با وجود وانی قبل از مرگ دچار جنون شده بود. که حتیّ لِ  بعد مدّت کوتاهی مردند و این

کرد. شاه عباس که  یاسلام خوددار رشیبود، از پذ ریاس رانیدهه در ا کی ونیکه کتا آن

ا این زن مقاومت امّد. کر عشیو تطم دیتهد گریخواند و بار د شده بود، او را فرا نیخشمگ

، شاه عباس دستور داد تا در ملأ عام او را با میلادی 1624سپتامبر  13در  سرانجام. کرد

 جه وحشیانه جان دادو ملکه گرجستان زیر این شکن گداخته شکنجه دهند.انبرکها آهنی 

 و برگ دیگری از حکومت ننگین شاه عباس در تاریخ ثبت شد.

ب مذهبی در سطح عامه بود. ه ترویج تعصّاز کارهای ناپسند دیگر دولت صفویّ

 در تکراری دیگری و حتّزدند تها میون دست به آزار اقلیّبان به تحریک روحانیمتعصّ

ضات و به آنان تبعی فشار آوردند تا اسلام بیاورندان همچون دوران ساسانی به یهودیان اصفه

خواندند و با حیوان برابر داشتند علنا  آنها را نجس و ناپاک میاقتصادی و اجتماعی روا می

 کردند.می
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شان ه خاطر سرایت نجاستبهای عمومی منع شدند، یهودیان از شرکت در حمام

مجاز به مشاغلی چون در روزهای بارانی را نداشتند و فقط  از خانه حق خروجبه دیگران 

در آن عصر اختناق،  ویژه به. چاه، نوازندگی و ربا بودند ةفروشی، تخلی رنگرزی، خرده

ال بودند؛ زیرا اسلام ربا را فعّ دهیگیری از وامتریاک و بهرهدر تجارت  یهودیان معمولا  

ه فشارها در دور. ت مالی یهودیان باز گذاشته بودالیّدانست و این فضا را برای فعّحرام می

 انجامید.نیز می به اسلام دینی خشونت آشکار و گرویدن اجباریصفوی گاه به 

 

و عصر  عثمانی در سیطرۀ حکومتبودن  ماشیح عایظهور پیامبران کاذب و ادّ

    صفویان:

 :زوی شبتای

بدترین شرایط اجتماعی به در همان دوره که یهودیان ایران در عصر صفوی در 

بودند، یهودیان شام و فلسطینِ تحتِ سلطة  بردند و تحت فشار برای تغییر دینسر می

عت یتدریج از متن اصلی شر ی قرون، بهو یهودیان دیگر نقاط جهان نیز ط دولت عثمانی

پیچیده  ت، به مباحثها به جای تورات و اصول بنیادین شریعفاصله گرفتند. تمرکز اصلی آن

جانبه بر تلمود، که عمدتا   ان کلامی معطوف شد. این تمرکز یکپایهای بیتلمودی و جدل

درگیر مناقشات فقهی و تفسیرهای دور از متن اصلی بود، جای روح واقعی شریعت را 

 رگرفت. در چنین فضایی، بخشی از جامعه یهودی که در تبعید و فشارهای تاریخی گرفتا

لوم های پنهان، عودی و امید به رستگاری، به عرفانهای وجسخ به بحرانبود، برای یافتن پا

د اخته ششن"کابالا"یا"قبّاله"های مخفی روی آورد؛ جریانی که بعدها به نامغریبه و آموزه

 د.تهایی چون شبتای زوی گردیساز ظهور شخصیّ و زمینه

 (، تصویری از انزدهمشده به اسحاق لوریا در قرن ش داده نسبت ) ویژه ابالا، بهک

ردد. گمی دوباره به نور باز ور مسیحاداد که تنها از طریق ظهپر از تاریکی ارائه می جهانی
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 بسیاری از یهودیان در تبعید، برای عای وجود اسرار مخفیها و ادّندیشه، همراه با آییناین ا

ن منجیگری فراهم عیابخش بود. همین انتظار شدید، زمینه را برای ظهور مدّ جذاب و امید

 د.کر

 Sabbatai Zevi (  (1626 - 1676 (ترین آنان، شبتای زوی یکی از برجسته

در  ( در قلمرو عثمانی سمورنا در شهر ازمیر )میلادی  1626بود. او در سال میلادی ( 

ه ا بیشتر شیفتبه دنیا آمد. از نوجوانی، گرچه در تلمود دانش یافت، امّ خانواده ای یهودی

 کش وگاه ریاضت ؛ای پر از حالات افراطی داشتندگیتعالیم کابالایی شد. شبتای ز

 همچون خوردن گوشت غیر ی خلاف شریعتگیر، گاه دچار رفتارهای نامعمول و حتّگوشه

ای از اسرار نشانه ی او. با این همه، برای شماری از پیروان، این رفتارهاکوشر و غیرحلال

 د.شقی میعرفانی تلّ 

، هنگامی که از شانزده قرن بعد از صلیب عیسی میلادی بیش 1648در سال 

از تعالیم کابالا که شامل ترکیب اعداد عبری و تحلیلهای  بر اساس محاسبات زوهر برخی

(  میلادی 1648 عبری ) 54۰8سال  یعنیموعد ظهور منجی را همان سال  نمادین بود

که خود مسیح موعود است. او برای اثبات شبتای زوی آشکارا اعلام کرد  دانستند.می

ت یهود تنها کاهن آورد؛ کاری که در سنّمیس خداوند را بر زبان ی نام مقدّعایش، حتّادّ

های شهرش عا نخست با مخالفت خاخاماعظم در معبد اورشلیم مجاز بود انجام دهد. این ادّ

 رنداشت.ب عاا شبتای دست از ادّشد و او را طرد کردند، امّ رو به رو

ای ازدواج کرده بود دانست که با فاحشهخود را همچون هوشع نبی می او بعدها

تر با زنی زیبا به نام سارا که پیش بعد از جدا شدن از زنان پیشین خود یبنابراین شبتا

ه پس از ویژ با سفر به دیگر مراکز یهودی، بهفاحشه بود ازدواج کرد و با پشتیبانی سارا و 

 که خود را همچون منادیگر آمدن مسیح ) Nathan of Gaza ( ایان غزهناتپیوند با 

کرد، جنبش شبتایی به سرعت در سراسر قلمرو عثمانی، خاورمیانه فی میمعرّ یعنی ایلیا

 ت.برانگیخ و موجی از امید ی اروپا گسترش یافتو حتّ

https://en.wikipedia.org/wiki/Nathan_of_Gaza
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به زودی این شور و شوق رنگی سیاسی گرفت. هزاران یهودی در اروپا اموال خود 

س شدند. خبر ظهور مسیحا در عثمانی، به را فروختند و آماده مهاجرت به سرزمین مقدّ

ا این جنبش عظیم نگاه دولت ی هلند رسید. امّسرعت به لهستان، آلمان، ایتالیا و حتّ 

این موضوع موجب  قامات استانبول بیمناک شدند کهعثمانی را هم به خود جلب کرد. م

، شبتای میلادی 1666در سال پس های اروپایی گردد آنان با قدرت حادیا اتّ  انیهودی شورش

د چهارم پادشاه عثمانی قرار خوانده شد و در برابر سلطان محمّ به پایتخت عثمانی فرا

 گرفت.

به سر کردن عمامة اسلامی پذیرش اسلام ، در مواجه با قدرت دولت عثمانی با  او

همچنین سارا و  در ترکی، بسیاری از پیروان خود را ناامید کرد"افندی"گرفتن عنوان و

ها از او خواستند برای اثبات ترکسپس . تعداد زیادی از همراهان او نیز به اسلام گرویدند

یک زن دیگر نیز  براینهمسر باشد؛ بنا چنددارای ایمان جدیدش همچون دیگر مسلمانان 

ان رفت تا یهودیها میتدریج در این نقش تازه حل شد. او حتّی به کنیسه اختیار کرد و به

ود که خ خواند، در حالیاز تورات نیز می را به اسلام دعوت کند و گاه در این میان برایشان

 د.کرفی میرا مسلمان معرّ 

یهودیان سرسخت همچنان باور داشتند با وجود این رفتارهای متناقض، گروهی از 

ست. ا ت مسیحایی اوکه حتیّ این تغییر دین و اعمال او بخشی از راز عرفانی و مأموریّ

اش به تنگ آمدند و او را به تبعید فرستادند. شبتای ت دوگانهها نیز از شخصیّ رکسرانجام تُ

میلادی  1676ال زوی باقی عمر خود را در تبعید و حاشیه گذراند و سرانجام در س

ا اندیشه و جنبش چند امیدهای آشکار بسیاری فرو ریخت، امّ درگذشت. با مرگ او، هر

 هاینبشت زنده ماند و بعدها بر برخی جشبتایی همچنان در زیر پوست تاریخ یهودیّ

 د.ای دیگری را از پسِ خود بیرون داهسیاسی و فکری تأثیر گذاشت و فاجعه

صفویان، یهودیان ایران در شرایطی دشوار همچون  جایی که در روزگار از آن

های مشخص، فشارهای مذهبی و حتّی گاه ناگزیر تهای اجتماعی، اجبار به پوششمحدودیّ

در الاخره بشدن به تغییر دین، فضایی سنگین از رنج و انتظار پدید آورده بود هنگامی که 
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ودی پخش خبر ظهور شبتای زوی از قلمرو عثمانی به سراسر جهان یه یلادیم1666سال 

ای از امید ها، بارقهسرزمینکیشان خود در دیگر ، جامعة یهودیان ایران نیز همچون همشد

 تازه یافت. 

های خویش را آمادۀ فروش داراییها در ایران ها حاکی است که برخی گروهروایت

سپار شوند، چرا که باور داشتند زمان رهایی نزدیک کردند تا به سوی سرزمین موعود ره

ا این شور و اشتیاق چندان پایدار نماند. هنگامی که شبتای زوی ناگهان به اسلام امّ .است

اش فرو ریخت، سرخوردگی و یأسی سنگین بر جامعة یهودیان عای مسیحاییگروید و ادّ

کان و اروپای مرکزی روی داد. گونه که در عثمانی، بال همانایران سایه انداخت؛ درست 

ن نیز شکافی کنند که این حادثه در میان یهودیان ایرافارسی اذعان می - منابعی عبری

تر تاطعای مسیحایی محجا گذاشت و بسیاری را نسبت به هرگونه ادّ عمیق و سکوتی تلخ به

 ت.ساخ

 

 :معروف به یعقوب فرانک وزف فرانکژاکوب ج

میلادی Jacob Joseph Frank(   (1726 - 1791  ) ( فرانک جوزف اکوبژ

د شد. ولّمت  )Jakub Lejbowicz (با نام  در پودولیای اوکراینمعروف به یعقوب فرانک 

های پیروان شبتای زوی ی بود و در جوانی با حلقهشبتای راتپیرو تفکّ ایاو از خانواده

فی معرّ "تناسخ یعقوب پیامبر"یو حتّ "جانشین شبتای زوی". فرانک خود را ارتباط گرفت

ترین باور او این بود که رستگاری تنها از هایی تازه و انحرافی آورد. مهمکرد و آموزه

آید. او درست در زمانی به دست می"تطهیر از طریق گناه کردن"و"شکستن شریعت"راه

 ینده بود و بسیارظهور کرد که هنوز خاطره و هیجان جنبش شبتایی در اروپای شرقی ز

 ةمبا ه که همان قوم که عیسی مسیح را عجیب آنانتظار منجی بودند. و  از یهودیان چشم

 ادانیرد کردند، با اشتیاق تمام به دنبال شیّ ی زنده کردن مردگانآیات، معجزات و حتّ 

بیگانه  ایهو آموزه که اصول ضد کلامتنها در تضاد کامل با شریعت بودند، بل رفتند که نه
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پیش  ایبه گونه . این نسل کج روشیافتندکردند و طرفدار نیز میعرضه میرا به راحتی 

 د.ندر پیِ بانگ دزدان و گرگان دوید لیصدای شبان حقیقی را ناشنیده گرفتند و که رفتند

ارائه داد که آن را  یتر از خود شبتاهایی به مراتب وحشتناکژاکوب فرانک آموزه

نامید. بر اساس می ( Purification through transgression )"تطهیر از راه گناه"

د و را مرتکب ش ی مسیحایی باید عمدا  گناهان فجیعاین عقیده، برای رسیدن به رستگار

دگاه، پیروان او را به سوی اعمال قعر گناه فرو رفت تا از دل آن نجات برآید. این دیبه 

عفتی بی جمعی، نهای جنسی دستهییسوق داد؛ از جمله آ و کفر یو ضد اخلاق شنیع

ن پدران و دختران گزارش شده بی که در موارد بسیاری محارمبا ی روابط و حتّآشکار، 

 است.

گروهی از پیروان او  ) Lanškroun ( کرونچدر شهر لانمیلادی  1756در سال 

حضور  )"هکینشِ"ۀبرهنه که نمایند طور نمادین به دور زنی نیمه به میز وآکفر در مراسمی

 و در پرداختند شد، به رقصفی می( معرّ حسب تورات تعریف شده ر قالبهایید خداوند

. همین ماجرا باعث کردندرا ستایش می عی متقلّب پیشینهمان مدّ سرودشان شبتای زوی

موضع گرفته و او و یارانش را  و همراهانش ت علیه فرانکهای یهودی به شدّد خاخامش

و پیروان شبتایی فرانک برای فرار از دست سایر یهودیان از پاپ کمک خواستند  تکفیر کنند

ها و پیروان فرانک نیز همچون مسیحیان به او قبولاندند که شبتایی با زیرکی یو حتّ

 به سه خدایی اعتقاد دارند و نظر پاپ را به خود جلب کردند. ،پیرو پاپ کاتولیکِ 

لید و تحریف همیشگی شیطان است: تق ای روشن از شگرداین واقعه نمونه

س عبری نماد حضور در متون مقدّ"هشِکین". واژۀبرای نابودی حقیقت های الهیآموزه

مستقیم خدا در میان قوم اسرائیل بود؛ حضوری زنده که در بیابان سینا به صورت ستون 

ی و جدای سشد. خداوند برای پاسداشت این تقدّابر در روز و ستون آتش در شب آشکار می

، ( 3 : 7تثنیه  قوم برگزیده از بیگانگان، احکامی صریح داد: منع ازدواج با اقوام دیگر )

 ( 49 - 43 : 12 پرهیز از آمیختگی با رسوم بیگانگان، و فرمان روشن کتاب خروج:  )
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ط بیگانگان مگر در صورت اجرای شروط کلام از جمله دربارۀ عدم خوردن خوراک توسّ

 .پذیرفتن ختنه

تنها در زندگی اجتماعی اسرائیل جدایی ایجاد  ساز نه س مرزدار و حریماین تقدّ

کرد، بلکه در بعد روحانی نیز معنایی عمیق داشت: بیگانگان حق مشارکت در خوراک می

ق داشت. س را نداشتند، چرا که این خوراک صرفا  به عهد خدا و فرزندان او تعلّقوم مقدّ

یادآور شد: در تمثیل خویش به شاگردان ای دیگر به گونه خداوند همین اصل را عیسی

س است به سگان مدهید و نه مرواریدهای خود را پیش گرازان اندازید مبادا چه مقدّ آن»

صیه امروز توگونه که کلیسا نیز تا  همان« .آنها را پایمال کنند و برگشته شما را بدردند

و تنها هر شخص پس  یار بیگانگان نگذاردس خویش را در اختمقدّ کند اسرار و مائدۀمی

 کند.از پذیرفتن کلام و داخل شدن به قوم خدا چنین حقی را پیدا می

با این همه، در طول تاریخ قوم یهود بارها مشاهده شده است که بیگانگان، با 

های خویش به سود خود مصادره کرده و ناپاکیآگاهی از مفاهیم شریعت، کوشیدند آن را 

د نم اسرائیل تحمیل کنند؛ و متأسفانه، برخی از یهودیان نیز به تقلید از آنان پرداخترا به قو

که اقوام دیگر، با آگاهی از شریعت قربانی، به  را پذیرفتند. چنانهای بیگانگان و خوراک

کردند. خدایانشان قربانی میجای تقرّب به خدای زنده، فرزندان خود را برای خشنودی 

ر کرده بود، در دست شریران به آیینی خدا برای حیات و استمرار قوم مقرّچه  سان، آنبدین

بعدها  ،یادگار پسح و رمز نجات قوم، های نشان خون بر درگاه خانهل شد. حتّخدا مبدّ ضد

شده تقلید شد؛ آنان با کشتن حیوانات ناپاک و  در آیینهای بیگانگان به شکل تحریف

ی مالیدن آن بر پیشانی خود، این فرمان الهی را و حتّها ریختن خونشان بر محراب بتکده

به بیراهه کشاندند. در درون قوم نیز انحرافات غریب پدید آمد مانند جایی که زنان اسرائیل، 

سوزاندند و پختند و بخور مینان فطیر می"ملکة آسمان"به تقلید از ملل بیگانه، برای

 د.انگیختنبدینسان خشم خداوند را برمی

 سمقدّ مفاهیم طول تاریخ بارها تکرار شد: مصادرۀهمان الگویی است که در این 

نها ت ه، نآن گذارانبنیان زیرا توان در اسلام دیدس. نمونه آشکار آن را میبرای اهداف نامقدّ
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برداری گزینشی کردند، بلکه ی جزئیات شریعت یهود بهرهاز احکام طهارت، قربانی و حتّ

 ر گرفتند. یکی از این موارد، واژۀربودند و در معنایی وارونه به کامفاهیم کلیدی را نیز 

خش ب جداییس بود. این اصطلاح که برای یهودیان یادآور حضور جلال خدا و تقدّ"هشکِین"

عنوان مفهومی مبهم و شعاری در خدمت  به و"سکینه"شدۀ قرآن به صورت تحریف بود، در

ورات چه در ت گونه، آن بدینسازی پیروان.  رامآطلبی و  قدرتها، جنگبخشی به  تمشروعیّ

به عبارت  سی شد.س بود، در قرآن بدل به ابزاری سیاحضور خدا میان قوم مقدّ نشانة

چه خدا برای حیات و برکت قوم خود قرار داده بود، در دست بیگانگان و  تر، آنساده

 د.ها بدل شی برای فساد و پرستش بتشریران به ابزار

طور تا زمان شبتای  انحرافی است که از زمان کهن بوده و همین این همان خط

 ود، به نماد جسمانیکه نماد حضور خدا ب هسِ شکِینزوی و جیکوب فرانک ادامه یافت: تقدّ

ای که شیطان از آغاز شده دل شد؛ همان تقلید معکوس و تحریفآلود ب و آیینی شهوت

 د.بریعتبار کردن کار خدا به کار ماتاریخ برای بی

نه فقط یک حادثه محلی، بلکه نمادی جهانی  لانچکرون از همین روست که واقعة

از جایگاه حقیقی خود  کلام و احکام خداتر است: روندی که در آن مفاهیم از روندی بزرگ

 د.رنگیایدئولوژیهای بیگانه قرار می و شهوت و قدرت ر خدمتشوند و دبیرون کشیده می

ت، دانسدهندۀ راه شبتای زوی و نیز پیرو عرفای عثمانی می ادامهکه خود را فرانک 

همراه صدها تن میلادی  1759ت سوق داد. او در در نهایت پیروانش را به سوی مسیحیّ

« جوزف»و خود را ( به کاتولیک گروید  اوکراین کنونی )  )Lwów  (از مریدانش در لویو 

پدرخوانده غسل تعمید او   )Augustus III ( نامید. حتّی پادشاه لهستان آگوستوس سوّم

های عجیب و غیر اخلاقی او شد. با وجود این، کلیسای کاتولیک هم خیلی زود به آموزه

زندانی گردید و  جرم بدعت و کفر در صومعهفرانک به میلادی  176۰ بدگمان شد و در

 د.جا مان سیزده سال در آن

که جایگاه او را تضعیف کند، نوعی هاله  به جای آن صومعه با این همه، زندان

ت جایگاه به پیرامون او بخشید و پیروانش همچنان گرد زندان او جمع قدسی و اهمیّ

https://en.wikipedia.org/wiki/Lw%C3%B3w
https://en.wikipedia.org/wiki/Augustus_III_of_Poland


 اورشلیم تا تهران از  رایان زوفا

 
105 

آلمان اقامت کرد و با  ر در، فرانک تا پایان عممیلادی 1772شدند. پس از آزادی در می

 طکمک مالی مریدانش زندگی اشرافی در پیش گرفت و زمینه را برای رهبری فرقه توسّ 

 .دخترش آماده کرد

( منتقل شد.  اِوا فرانک ، رهبری جنبش فرانکی به دخترش، )ز مرگ فرانکپس ا

س و نوعی همتای مسیحایی پدرش نوی مقدّعنوان با بهمیلادی  177۰او از همان سال 

کرد و با معرّفی شده بود. فرانک در زمان حیات خود، او را برای رهبری روحانی آماده می

ین ات انمود. دختر ژاکوب فرانک به یک نماد مرکزی در الهیّالوهی از او یاد میالفاظی شبه

یعتی شر های جنسی و تفسیر ضدآیینت بر وارونگی نمادها، شدّ که بهاتیفرقه بدل شد؛ الهیّ

آلمان   )Offenbach ( باخاو در شهر افُن .های مسیحی و یهودی تکیه داشتاز نشانه

رای خود سامان با لباسهای پرزق و برق اشرافی ب  ی کوچکدربار اقامت گزید و در آنجا

 برهم زدنماندۀ نخبگان فرانکی با باورهای از هم گسیختة اخلاقی و داد؛ جایی که باقی

 ای با محافل اشرافی و روحانی اروپا داشتند.روابط گسترده ودند وقوانین شریعت گرد آمده ب

 تهای فراوانی به بار آورد، اماّ در بطن تاریخ یهودیّچه رسوایی ، اگرجنبش فرانک

 های اجتماعی، فرهنگی وها بعدها در لایهپایدار گذاشت. بسیاری از فرانکو اروپا تأثیراتی 

 ای انحراف گونه از جنبشتوان ادامهرا می رقة فرانکحتّی سیاسی اروپا نفوذ کردند. ف

در جهان میلادی  18و  17های دینی و اجتماعی قرون شبتای زوی دانست که از دل بحران

 د.یهودی سر برآور

گیری جنبش فرانکی در اروپای درست است که با با ظهور یعقوب فرانک و شکل

مباحث شبتایی در پهنة جهانی یهودیت زنده شد؛ با این حال، این موج  شرقی، بار دیگر

به ایران راه نیافت چون هم یهودیان ایران دیگر نسبت به نهضتهای مرتبط به شبتای زوی 

بدگمان شده بودند و هم فشارهای اجتماعی آنان را به  امیدهای دیرینِ مسیحایی تورات 

یافته به فرانکیسم در میان آنها دیده نشد. در انسوق داد و هیچ نشانی از گرایش سازم

باقی  تی و آیینیواقع، در ایرانِ صفوی و پساصفوی، اشتیاق به نجات همچنان در قالبی سنّ

 .ماند، نه در هیئت رادیکال و گنوسیستی که در اروپا پدید آمده بود
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 :تضادهای دورۀ صفوی تا زمان انحلال

ال مبلغّین مسیحی اروپایی ، با حضور فعّعباس شاهویژه زمان ۀ صفوی، به در دور

ز ای اها نشانهر، این ترجمها برخلاف تصوّانجیل به صورت ناقص آغاز شد. امّ هایی ازترجمه

نبود، بلکه شاهان صفوی هم در پی ارتباط با کشورهای دور بودند و هم  تسامح دینی

 پیگیری ری اسلام شیعیشناخت، نقد، و اثبات برتکتب دیگر ادیان را برای  ةترجم

گو یا  وی سایر ادیان بود، نه گفت ط بر محتوای اعتقادکردند. هدف اصلی، تسلّ می

 ی.همزیستی مذهب

به دستور مستقیم  کامل اناجیل اربعه ةترجمها در این دوره، ترین ترجمهاز مهم

                 آبادیخاتون  باقر محمد میرط عالم برجسته شیعی، توسّ حسین صفویشاه سلطان 

آبادی در خاتون  های عربی انجام شد.( بود. این ترجمه از نسخه قمری 1127 - 1۰7۰ )

ن هایی همچوصراحت آموزهکند و به اشاره می تناقضات درون متون انجیلتعلیقات خود به 

و  تحریف انجیلرا رد کرده و تلاش دارد تا از دل همین متن،  فرزند خدا بودن عیسی

هم از ای مرا اثبات کند. این ترجمه نه تنها اثری مذهبی، بلکه نمونه پیامبر اسلام تنبوّ

 د.رونیز به شمار می صفوی ۀمسیحی رسمی دور ادبیات ضد

همچنین در دورۀ فرمانروایی شاه سلطان حسین بار دیگر اجبار دینی و کوچ 

ها و ط افغانصفهان توسّف اولی در نهایت با تصرّ اجباری و فرار یهودیان به وقوع پیوست

 هقحطی و مردن بسیاری از مردم و حتّی چهارپایان او خود را تسلیم کرد و حکومت صفویّ 

 به پایان رسید.

هماسب و شاه طشاه  ویژه در دورۀبه  از اعمال مذموم و رایج دوران صفوی که

جایی که  از آن بود.( مردان جوان و زیبا )"امرد"عمل لواط و عشق بهرواج داشت  عباس

اشت ولی شاهان ی در صورت شکایت مجازات در پی داین کار در اسلام جرم است و حتّ
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محابا آنان را جزئی از دارایی شاهی میگانی نوجوان داشتند که بیصفوی برای خود خاصِ

ها مالیات ی دولت از آنهایی نیز وجود داشت که حتّگفته شده که امردخانهدانستند. 

 .یافته این روابط در آن دوره بودهنده پذیرفته شدن نسبی و سازمان نشان د گرفت کهمی

ه ت باین در حالی بود که شاهان صفوی، علیرغم این رفتارهای مستهجن، به شدّ

 تظواهر دینی مانند نماز جماعت پایبند بودند و همین تضاد میان زندگی خصوصی و رسمیّ 

ع و واین شرایط و رواج روابط نامشر ت.ه اسه تاریخ صفویّ دینی، یکی از نکات قابل توجّ

، معروف قلی بیگ به قدرت رسیدن سرداری چون نادر سازفساد اخلاقی در نهایت زمینه 

 شاه، شد. به نادر
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 :دورۀ افشاریه

ها را شاه افشار افغان ها نادرتی کوتاه از حکومت افغانه و مدّبعد از سقوط صفویّ 

ن شاه برای یهودیا تی کوتاه در زمان نادربرای مدّ دست گرفت وه بیرون کرد و حکومت را ب

 های رسمیتی برخی موقعیّو حتّتها کاری نداشت آرامش نسبی ایجاد شد چون او با اقلیّ

خانواده یهودی که از  17به  ی که از هندوستان آورده بود را هایمانند محافظت از گنجینه

ن، رویکردی برخلاف صفویا شاه افشار نادر سپرد. ،قزوین آنان را به مشهد منتقل کرده بود

ی سکتب مقدّاو دستور داد که  .های دینی داشتتآمیز نسبت به اقلیّ نسبتا  بازتر و تسامح

ها با ترجمه خوانده شوند. د و برای اوانجیل، به زبان فارسی ترجمه شون تورات، همچون

و  دکشورهای اروپایی نیز فرستاده شه هایی از آنها بحمایت مستقیم دولت انجام و نسخه

  ت.ها، معروف به انجیل نادری اسن ترجمهیکی از ای

 ایران یهودی ةجامع نادرشاه افشار زمان در ویژهبه  و افشاریان حکومت ۀدر دور

بود. نادرشاه، برخلاف صفویان که فشار  س اجتماعی و مذهبیتنفّ از نسبی ایدوره شاهد

گرفت.  جویانه در پیش کردند، سیاستی نسبتا  تساهلد میها وارتمذهبی سنگینی بر اقلیّ

، شهری مهم برای مشهدتنها یهودیان را در  به نیازهای سیاسی و اقتصادی، نه او در پاسخ

های حافظت از گنجینهم سمت در نیز را یهودیانی بلکه داد، سکونت ۀشیعیان، اجاز

 رهبر مذهبی باشی )ملار دربار او، شد که دهمچنین گفته می .سلطنتی به کار گماشت

خواند و نادرشاه با علاقه گوش تورات یا مزامیر را برای شاه می ،در جلسات شبانه ( یهودیان

 ر کرد. منابعتصوّ"آرامش کامل"مثابه را نباید تنها بهبا این وجود، این دوران  .دادفرا می

دهند؛ های نادرشاه گزارش میلشکرکشیهای ید برای تأمین هزینهتاریخی از فشار مالی شد

پرداختند و در برخی مناطق، با یهودیان نیز مانند سایر اقشار باید مالیات سنگینی می

 .تهدید به تغییر دین هم مواجه بودند
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ای ثباتی وارد فاز تازه، فضای ناامنی و بیمیلادی 1747 سال با مرگ نادرشاه در

پس از انتقال برخی  مشهد یهودیان: بودند مشهد و خراسان یهودی جوامع آن، ةشد. نمون

 بردند؛می سربه  امنی تموقعیّ در هاتمدّ تا نادرشاه، ۀهای یهودی از قزوین در دورنوادهخا

 برای نادرشاه ۀدر مجموع، دور شدند، مواجه شدید فشارهای و ناامنی با او، مرگ از پس اامّ

 هایعالیّتف به نسبی بازگشت برای فرصتی بود؛ تهدید و فرصت از ترکیبی ایران یهودیان

. اکمح مرگ از پس متزلزل تامنیّ و سنگین مالیات سوی از تهدیدی و اقتصادی، و مذهبی

ا این ، امّشود مواجه مذهبی فشارهای با هصفویّ دوران مانند نتوانست ایران یهودی جامعة

ه ب نادر، به زودی جای خود راچالش نماند و با پایان یافتن حکومت آرامش نسبی نیز بی

 د.دوران دیگری از ناپایداری دا

خان زند سیاست تساهل نسبی داشت  در دورۀ زندیه نیز چون کریم باید گفت که

شرایط وخیم شد و در زمان  هپس از نابودی زندیّ تر بود ولی رامآتها شرایط برای اقلیّ

اقعة و تها پیش آمد کهبرگهایی جدید از سیاست آزار مذهبی نسبت به اقلیّ حکومت قاجار

 .مربوط به این دوره است داد مشهدالله مطرح 
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 :یّهرقاجا ۀدور

 آغاز مدرن سازی جامعة یهود

 :از فاجعه تا فاجعه

پدید آمد. در  ة یهودیان ایرانلات جدیدی در جامعاجار، تحوّ با رسیدن به عصر ق

 حاداتّ ( Alliance Israélite Universelle )های م قرن نوزدهم، با ورود هیئتدوّ  نیمة

 ةتی در جامعبه ایران و تأسیس مدارس مدرن، نوعی آگاهی و بازسازی هویّ جهانی یهود

زمان با آغاز سفرهای شاهان قاجار به اروپا و آشنایی آنان یهودی شکل گرفت. این دوره هم

 تی و فشارهای دیپلماتیک غرب بود.حکوم با ساختارهای نوین

ورهای کشتها بود عملکرد یکی از نکات جالبی که در آن برهه بسیار به نفع اقلیّ

، که و روسیه ویژه بریتانیا و فرانسه به آوردند؛بود که بر شاهان قاجار فشار می اروپایی

دینی، از جمله  هایتاز اقلیّ و ای در ایران داشتندسیاسی گستردهمنافع اقتصادی و 

 د.دولت ایران خواستار پایان تبعیضها شدن د ازیهودیان، حمایت کرده و در موارد متعدّ

های ه قدرتت وابسته با در عمل به شدّشاهان قاجار در ظاهر استقلال داشتند، امّ

ای هو سفرهای فرنگ و عیاشی دربار سنگین هایی تأمین هزینهبرا چون آنان خارجی بودند

ن گرفتند و در ازای آرا  از بانک شاهی انگلیس یا بانک استقراضی روسیه وام می، مکرخود

کردند، مانند امتیاز تنباکو، بانک شاهی، شیلات شمال و غیره. امتیازات بزرگی را واگذار می

درک انسانی یا دینی حاکمان از نه لزوما   تهاپس ایجاد اندک فضای اصلاحاتی برای اقلیّ

 ت.از مفهوم برابری و مدنیّ خاست و نهبرمی ایرانی
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 یهای بزرگ با فشار سیاسی و حتّای اجتماعی یا مذهبی، سفرای قدرتهدر بحران

جه در نتی کردندرا وادار به تغییر تصمیم یا اصلاح رفتار می ان قاجارتهدید نظامی، شاه

ه بتوانند بتا  مجبور به تسلیم بودند حاکمان قاجاراصلاحات حاصل فشارهای خارجی این 

پذیرش حقوق  همچوناصلاحات اجتماعی  یحتّمنافع شخصی خود دست پیدا کنند. 

 ی نخستین خطو اجبار واکسن و حتّ و بیمارستانهای دولتی ها یا گشایش مدارستاقلیّ

چه  نو چنا ، اغلب از سر اجبار دیپلماتیک و نمایش مدرنیته به اروپا بودری -ریلی تهران 

 .شددر ایران تاسیس نمی و بیمارستانیاین فشارها نبود هیچ مدرسه 

 رضاویژه در عصر  چند اصلاحات دوران پهلوی، به ه داشت که هره باید توجّالبتّ

هایی برای موجب کاهش بخشی از تبعیضهای رسمی و فراهم شدن فرصت شاه پهلوی

 همچنان پابرجا باقی ماند.فرهنگی ا فشارهای ساختاری و های دینی شد، امّتاقلیّ

ای، بسیاری از یهودیانی که از هایی چون بهداشت، درمان و اشتغال حرفهدر حوزه

تاریِ اجتماعی های ساخاعتمادی نهادی و تبعیضند، با بیتحصیلات عالی برخوردار بود

د حکایت از آن های متعدّتی، گزارشویژه در بخش پزشکی و بهداش شدند. بهمواجه می

وده اعتنایی بعمد و بیخصوص یهودیان، اغلب آمیخته با ت تها، بهکه برخورد با اقلیّ دارند

که در بسیاری موارد، رسیدگی صحیح و ضروری به بیماران یهودی صورت  است؛ چنان

 د.دادست میسبب این تبعیض آشکار، جان خود را از  ی بیمار، صرفا  بهگرفت، و حتّنمی

 ت، تأسیس بیمارستان دکتر سپیر است. دکتراین وضعیّهای برجستة یکی از نمونه

ه در درمان بیماران های عامدانانگاری اهد خاطرات تلخ و دردناکی از سهلسپیر، که خود ش

تصمیم گرفت بیمارستانی ویژه  ،انجامیدگاه به مرگ بیماران میخاطراتی که ، یهودی بود

 اتن اقدام. شرح کامل اییح رسیدگی شودشکل صحه تها بتا به اقلیّ برای یهودیان بنیان نهد
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از کتاب  الله سپیرشرح  حال دکتر روحدوستانه و تأثیرگذار، در بخش مربوط به  انسان

 د.به تفصیل خواهد آم"مفاخر یهود"

( و پیش  خورشیدی 13۰4تا  1174 ه )ویژه در دورۀ قاجاریّ گونه فشارها، به این

مردم نمود آشکارتری داشت. ضعف ساختارهای از آغاز اصلاحات مدرن، از سوی عامة 

 و عیشکه عمدتا  درگیر حفظ قدرت و مشغول  ،اعتنایی شاهان قاجارو بی بهداشتی

تنها در عرصة اجتماع و سیاست، بلکه در  سبب شد که نابرابریها نه ،نوشهای درباری بودند

 د.روشنی نمایان گرد هقلمرو بهداشت و سلامت نیز ب

ویژه در  همچون تیفوس، حصبه، وبا و سل، بههای واگیرداری یدر نتیجه، بیمار

ر، کمبود نشین، شیوعی گسترده یافت. فقدان خدمات درمانی مؤثّ تهای اقلیّمحله

 ا بهر ،از جمله یهودیان ،تپزشکان، و دسترسی نابرابر به امکانات بهداشتی، جوامع اقلیّ

 ت.ساخاع میدفذیر و در برابر بحرانهای سلامت بیپ ت آسیبشدّ

فاده است درهای دینی تت اقلیّمحرومیّت، کننده این وضعیّ یکی از عوامل تشدید

 هایوابود. برخی فت ( های عمومیحمام ها )گرمابهمانند  های عمومیبرابر از زیرساخت

مسلمانان از  ان و غیر، استفاده مشترک مسلمانمیلادی 19تا  17قرون  علمای شیعه در

شیخ مانند آثار  های فقهیها در رسالهن دیدگاهای کردند.اعلام می یا حرامها را مکروه حمام

تکرار شد و روحانیون  نیز همچنان هاهو دیگر فق ( قمری 1281متوفی  مرتضی انصاری )

شیخ طوسی رجوع می شیخ راوندی و ی روحانیون پیش از خود همچونهاوابه فت هر دوره

 د.تها از فضاهای عمومی داشتننشان از طرد اجتماعی اقلیّ هاواکه این فت کردند

( به وضوح  میلادی 1۰68قمری /  46۰متوفی  دیدگاه شیخ طوسی در النهایه )

آب حمام، تا زمانی که علم به نجاست آن نداشته باشی، پاک است؛ "دهد:این را نشان می
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ه، رد آن شداهل بیت وا ولی اگر بدانی که نجس شده یا یهودی، نصرانی، مشرک یا دشمن

 ".وجه جایز نیست استفاده از آن به هیچ

طرد  و کشی، و نظارت بهداشتی منظمهای فاضلاب، آب لولهشبکه در نبود

ویژه در  تها دامن زد و بیماریها را در میان آنان، بهت بهداشتی اقلیّاجتماعی به محرومیّ

دیمی یهودیان و محل سکونت ق که یزد، کاشان، همدان، مشهد و شیرازشهرهایی مانند 

 د.مراتب بیشتر شایع کر زرتشتیان بود، به

 ت:ها در قرن نوزدهم در دست اسیدمیدی از اپمتعدّ های تاریخیِ نمونه

  های یهودیویژه در محله در تهران، هزاران نفر، بهمیلادی  1829در اپیدمی وبای 

 (. آبراهامیان، تاریخ مردم ایران نشین قربانی شدند )

  درصد  1۰که به گفته گزارشهای سفارت فرانسه، حدود میلادی  1892در وبای

ه سفرنام کلی رها شدند ) نشین به تهای اقلیّت تهران جان باختند، محلهجمعیّ

 (. کنت دو گوبینو

 ( میلادی  186۰دهه  اپیدمی طاعون در خراسان)های ، بیشترین تلفات را در محله

 (.حبیب لوی، تاریخ یهود ایران شت )جای گذا نشین مشهد بر یهودی

 ّمیلیون  3تا  2تی بالغ بر ل، بیماری تیفوس و وبا جمعیّدر دوران جنگ جهانی او

یان (، که بیشتر قربان یرواند آبراهامیان، ایران بین دو انقلاب نفر را قربانی کرد )

 .نشین بودند تنشین و اقلیّ  در مناطق فقیر

 لات اجتماعیقاجار، ایران شاهد تحوّ فلاکت و امراض مکرر عصر دورانهمان در   

 هک های نوینی مانند بابیه و بهائیه شدساز ظهور جنبش ای بود که زمینهو مذهبی گسترده

های نو، در شرایط بحرانی آن دوران، تأثیرات عمیقی بر گری و ارائه آموزهعای منجیبا ادّ

ها، فساد حکومتی، قحطی .و افراد زیادی را به دور خود جمع کردند جامعه ایرانی گذاشتند
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ی  موجب شد که مردم فشارهای اقتصادی، و نارضایتی عمومی همراه با ضعف دولت مرکز

نوینی با  جنبشهر های معنوی و سیاسی جدیدی باشند. در این فضا، حل به دنبال راه

ن اقشار مختلف جامعه گسترش در میا سرعت های نو، بهعای منجیگری و ارائه آموزهادّ

 استفاده گران زیادی شد.ء یافت و در این میان موجب ظهور سومی

موعود  ) تعای مهدویّعلی باب در شیراز ادّ دمیلادی، محمّ 1844در سال 

موعود و "ۀدرواز"به معنی"باب"کرد و جنبش بابیه را بنیان نهاد. او خود را ( مسلمانان

هایی نوین ارائه داد، از جمله لغو برخی احکام شریعت، کرد و آموزهفی مظهر الهی معرّ 

تقبال ها با است فردی، و افشای فساد برخی روحانیون شیعه. این دیدگاهتأکید بر عقلانیّ

ی های مردمی و حتّ ، همراه شد و موجی از شورشخصوص جوانانه بهایی از جامعه، گروه

زندران، تبریز و زنجان به وجود آورد. واکنش های مسلحانه در شهرهایی چون مادرگیری

لی ع ددولت و روحانیون شیعه به این تحرکات شدید و سرکوبگرانه بود و در نهایت، محمّ

 د.هدید نظم دینی و اجتماعی اعدام شهام تحریک آشوب و تباب به اتّ

بهاءالله، میلادی، پیروان او به رهبری  185۰علی باب در سال  دپس از اعدام محمّ

. نهادند فی کرد، جنبش بهائیه را بنیانکه خود را جانشین باب و مظهر الهی جدید معرّ

ا سرانجام ب .الت اجتماعی تأکید داشتتی و عدها، برابری جنسیّبهاءالله بر وحدت انسان

 او را در افزون شدن هر چه بیشتر پیروان او دولت ایران جهت ازدیاد نیافتن شمار آنان،

 . بغداد به دلیل نزدیکیکردمیلادی از ایران به بغداد در قلمرو عثمانی تبعید  1853سال 

حکومت عثمانی انتخاب شد. پس از رسیدن به دولت ایرانی و به مرز ایران و امکان نظارت 

های تالیّای قدیمی سکونت گزید و به فعّ، بهاءالله در محلهمیلادی 1853آوریل  8بغداد در 

رداخت. حضور او در بغداد باعث شد بسیاری از پیروان باب به او گرویده دینی و اجتماعی پ

بغداد رسالت خود را  درتی و او بعد از مدّ تری به خود بگیردو جنبش بهائی شکل جدی

 آشکار ساخت.

 ، میان او و برادرشعاهای رسالتی و محتویات شعائر مذهبیبر خلاف ادّ با این حال

خ اختلافات شدیدی ر بعدی و تصاحب قدرت بر سر جانشینی، معروف به صبح ازل، یحیی
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ترورهای هولناک دست زدند. دولت قتلها و آمیز و  داد و دو گروه به اقدامات خشونت

ا را ه، تلاش کرد آنف کردن آشوبهای این دو گروهو متوقّ  تعثمانی برای کنترل این وضعیّ

که  ( نونییل کئاسرا در ) به عکا بعد ابتدا به استانبول تبعید شد وو بهاءالله  متفرق کند

صبح ازل و پیروانش به قبرس و  منتقل شددر آن زمان زیر سیطرۀ حکومت عثمانی بود 

 ها و اختلافاتکنترل و جلوگیری از گسترش درگیریاین اقدامات به منظور  .تبعید شدند

 ت.بی در امپراتوری عثمانی صورت گرفمذه

تأثیر این جنبشها قرار گرفت؛ برخی یهودیان، ایران تا حدی تحت جامعه یهودی 

مند شدند و در جستجوی های باب و بهاءالله علاقآموزه ویژه در اصفهان و کاشان، به به

راهی برای رهایی از فشارهای اجتماعی خود بودند. با این حال، رهبران روحانی یهود و 

 تها را تهدیدی برای هویّآن به این جنبشها بدگمان بودند و ای از جامعه، نسبتبخش عمده

 د.ظهور ماشیح مطلوب خود باقی ماندندانستند، و همچنان منتظر مذهبی خود می

ده بود که بسیاری از در همین حال، فشارهای اجتماعی و سیاسی باعث ش

کردن اعتقادات خود شوند؛ ویژه در شهرهایی مانند شیراز، مجبور به مخفی یهودیان، به

که تمامی  ه بودمسیحی پس از بازدید از شیراز در این زمان نوشت - مبلغ یهودی یک

انکار دران خود را دائما  از نژاد یهودی هستند که از ترس جان خود دین پ بازار وکیل افراد

ای ههای حکومتی به مقام رسیدند، نامبرخی از یهودیان که در دربار یا دستگاهد. کننمی

رات ثیأت اینهمة با  شدند.ورت رسمی مسلمان شناخته میص ی بهاسلامی داشتند یا حتّ

ان اقلیّتها به خصوص یهودی ولی وضعیتّ اقلیّتها به خصوص یهودیان همچنان اسفناک بود و

در جامعه و استفاده از امتیازات اجتماعی و کاهش تبعیض توسطّ جامعة برای ادغام 

 در زندگیشان داشتند.ها تا دههرا همچنان  استفاده از اسامی اسلامی گرای اسلامی ،سنّت

ها، تشده بر اقلیّ ها، و نابرابریهای تحمیلتبعیضم که با وجود تمام بینیو باز می

گ رمها و افزایش تبعیضها یکی از عوامل شیوع بیماریکه همین  خصوصا  یهودیان، و با آن

منی ایرانی در دش ةشین بود، باز هم بخشی از جامعن تنشین و اقلیّ های فقیرمیر در محله و

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%A7%D8%B2%D8%A7%D8%B1_%D9%88%DA%A9%DB%8C%D9%84
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نها ت ورزی نهدر مشهد، این کینه"داد الله"ای چونکرد. در واقعهفشاری می ها پاتبا این اقلیّ

 آورد.می بر سر سوی حکومت، بلکه از بطن جامعهاز 

دهد که موضوع صرفا  ناشی از سیاست حکومتی نبود، بلکه این نکته نشان می

را "مسلمانان غیر"دار که دشمنی بارهای مذهبی ریشهباو برصب کور ، در تعّت جامعهاکثریّ

ای که در طول های مذهبیشمردند، پافشاری داشتند. آموزهی واجب میپذیر و حتّ  توجیه

 و فتاوای پیوستة علما و ملاهای دورۀ قاجار متون فقهی و روایاتویژه از  قرون، به

ها تدادند، سبب شدند دشمنی با اقلیّ  های انحصارطلبانه و طردگرایانه از اسلام را ارائهبرداشت

کردند که و پیوسته یادآوری می بلکه نوعی وظیفه مذهبی بپندارندتنها مشروع،  را نه

 ت یهود و نصاری نفرت کند.بایست از اقلیّ حتما  شیعهو دوستدار خاندان پیامبر 

در  ت یهودیان ایرانیروند جنگ افروزی شیعه نسبت به اقلیّ  در ادامة همین

(، در مشهد درگیری شدیدی میلادی  1839مارس  27یا  26 خورشیدی ) 1218فروردین 

یهودیان به اسلام  دیان رخ داد که به اجبار گروهی تغییر کیشمیان مسلمانان و یهو

 تبار مسیحی و شهروند انگلیس، ، مبلغ یهودی( Joseph Wolff ) انجامید. جوزف ولف

، در دومّین میلادی 1844نخستین کسی بود که این حادثه را مستند کرد. او در سال 

کرد و از ماجرای (، رهبر یهودیان مشهد، دیدار  مشیاخ دیدار خود از مشهد، با ملا مهدی )

 د.داد آگاه شالله

 ت:شرح زیر اساین روایت تاریخی به خلاصة
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 :واقعة الله داد مشهد

طبق روایت  ،( خورشیدی 1218میلادی /  1839سال  داد مشهد )الله در واقعة

خانوار یهودی در  15۰ملا مهدی، رئیس وقت جامعة یهودیان مشهد در آن وقت حدود 

بسیار ثروتمند بودند. جرقة فاجعه با شایعة یک  کردند که از نظر مالیمشهد زندگی می

اقدام موهن آغاز شد: زنی یهودی بنا بر توصیه یک طبیب یا رمال، برای درمان خشکی 

د. را نزدیکی یک حسینیه رها کرده بو ویا لاشهدست خود، از خون سگ استفاده کرده و گ

که سگ  خصوص اینه ب عا وجود نداشتچند هیچ مدرک قطعی یا شاهدی برای این ادّ هر

ت شود بعید است که این ماجرا صحّ ت و اسلام نجس شمرده میدو مسلک یهودیّ در هر

میان  امام جمعه یا یکی از سادات آن محلهط سرعت توسّا این ماجرا به ، امّداشته باشد

 د.مردم پخش ش

و  یهودی کشته شدند 35بان مذهبی و فضای ملتهب جامعه، با تحریک متعصّ 

این یهودیان بعدها در ظاهر مسلمان  .زور و از ترس جان، اسلام آوردندباقی یهودیان، به 

شان اسامی اسلامی دارند ولی در آوردند و فرزندانجا میه ی اعمال مسلمانی بماندند و حتّ 

                   خفا همچنان یهودی بودند و خود را مانند یهودیان اسپانیای قرون وسطی، آنوسی

 د.نامیدن( می شدهیهودیانِ به اجبار مسلمان  )

 

 :آنوسیم

و بیشتر به  11که ریشة آن به قرن  ایواژه(  אֲנוּסִיםعبری:  ) آنوسیمدر واقع، 

 ودر اروپا  دینی دلیل اجبار شود که بهبه یهودیانی اطلاق می گردد وقرن پانزدهم برمی

ا همچنان در خفا به اجرای فرایض دینی اند امّگردان شده ت روییهودیّ بدون اختیار از
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دهند. این مفهوم در فقه یهودی جایگاه حقوقی خاصی دارد و برای این افراد یهود ادامه می

کسی که به انجام "در تلمود به معنای"آنوس"ۀاحکام و استثناهایی وضع شده است. واژ

سانی که به اختیار خود است و به همین دلیل، آنوسیم از ک"گناهی از روی اجبار وادار شده

 د.شون، متمایز می( משומד )"مشومد"اند، یعنیدین یهود را ترک کرده

 انایر گروهی از یهودیانرفته رفته با گسترش این پدیده و عادی شدن قبح آن 

که به دلیل فشارهای اجتماعی و سیاسی مجبور  ندشناخته شد"جدید الاسلام"تحت عنوان

های اسلامی دارند، ولی در خفا همچنان به آیین یهودی ی نامبه اسلام آوردن شدند و حتّ

 "آنوسیم"پایبند هستند. خود این گروه و بسیاری از پژوهشگران آن را شکل نوینی از

 تا در عمل، وفادار به یهودیّ اند امّدانند؛ یعنی کسانی که ظاهرا  دین جدیدی پذیرفتهمی

 د.ردازنپو در خفا به آیین خود می اندباقی مانده

 تی نزد خداوند پذیرفته است؟ا سؤال مهم این است: آیا چنین وضعیّامّ

وفاداری مطلق به  ۀ( احکام بسیار صریحی دربار تورات س یهودی )در متون مقدّ

های دیگر تورات، ترک دین و پرستش غیر یهوه ند وجود دارد. در ده فرمان و بخشخداو

های سنگینی مانند اعدام و سنگسار مجازات اجبار، گناهی بزرگ است کهحتی در شرایط 

ین را ترک س هیچ استثنایی برای کسانی که تحت فشار ددارد. خداوند در کلام مقدّ 

 ت.اند قائل نشده اسکرده

 دباش هگری نزد خداوند امری پذیرفتاگر قرار بود که تظاهر به ارتداد یا آنوسی

 سکتاب مقدّ . در متون ادنددمیرا نشان نیز باید همین س شواهد کتاب مقدّآنگاه 

در برابر احکام حاکمان وجود دارد که نشان ایمانداران هایی صریح از ایستادگی نمونه

 ت.ی شده اسپوشی تلقّ  چشم قابل دهد وفاداری به ایمان امری اصولی و غیرمی



 اورشلیم تا تهران از  رایان زوفا

 
119 

شدرک، میشک و عبدنغو در دوران نبوکدنصر، با وجود فرمان صریح به سجده در 

اه ها آگکل ظاهری نیز امتناع ورزیدند. آنبه شاین عمل از انجام  یحتّبرابر تمثال زرین، 

امتناع از این فرمان به مجازات مرگ در تنور آتش منجر هر انتخابی بهایی دارد و  بودند که

 د.حفظ کننا ترجیح دادند اصول اعتقادی خود را شود، امّمی

بارها نشان داد که تا چه اندازه ناپایدار  اشگیریشکلقوم خدا از همان آغاز تاریخ 

هایی است رشار از نمونهس سمقدّ . کتاباست خویش اوامر سرورو زودشکن در وفاداری به 

 اثر ترس از دشمنان، یا بهها، یا در قوم، به محض رو به رو شدن با سختیها که در آن

های اطراف و دستیابی به منافع زودگذر، شدن با جماعت های واهی و یا برای همرنگبهانه

که بر کوه سینا، همان خدایی که ایشان را با  . حال آننهادمیشریعت خدا را به کناری 

ده  هبو فرامینی صریح که دست قدرتمند از بندگی مصر رهانیده بود، شریعتی جاودانه 

نشان  اطاعت آنها مثابه ستون عهد و به آنان عطا کرد؛ احکامی که به مشهور شد فرمان

ت قوم برگزیده بود. در رأس این احکام، فرمان هویّسرسپردگی و متمایز بودن  دهندۀ

 هستم من: »کندخلل ناپذیر خداوند خود را چنین معرّفی مینخست با لحنی قاطع و 

از زمین مصر و از خانه غلامی بیرون آوردم تو را خدایان دیگر غیر  تو که تو را خداییهوه، 

کننده  آشکار ،یدستورجنبة  علاوه برحکم  این(.  3 - 2 : 2۰خروج  « )از من نباشد.

 است.ت خویش غیرت مطلق خدا نسبت به نام و شخصیّ

 مکننام خدایان دیگر را یاد »فرماید: ست که میا جا حتّی غیرت خداوند تا بدان

توان پنداشت (. اگر چنین است، چگونه می 13 : 23)خروج « و بر زبان تو شنیده نشود

 ، با اعمالیو بر نام خود چنین غیور است فی کردهمان خدایی که خویش را با نام یهوه معرّ

تواند با درآمیختن چگونه میقوم او  با حکم نخست است؟ روشنی در تضاد سازش کند که به

شان و یا گذاشتن نام آن خدایان بر فرزندانش دیگر و برداشتن نام خدایان اقوامبا سنن 

 ؟عی وفاداری باشدمدّهمچنان 
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گونه که کلام  شود؛ هماناز این انحراف دیده می یهایتاریخ اسرائیل نمونه در

رستیدند و نام آن خدایان بر پخدایان اقوام دیگر را میدهد، برخی از میان قوم، گواهی می

گوید که در آن روز مرا و خداوند می» :کردندکه نباید چنین می حال آن شان بوددهان

ایشی یعنی شوهر من خواهد خواند و دیگر مرا بعلی نخواهد گفت زیرا که نامهای بعلیم را 

 (. 17 : 2هوشع  ) «.از دهانش دور خواهم کرد که بار دیگر به نامهای خود مذکور نشوند

تکرار شد. هنگامی که یهودیان در میان  پیوسته بعد نیز دورانو همین لغزش، در 

های عبریِ یادآور عهد یهوه، از کردند، به جای نگاه داشتن ناممیهای بیگانه زندگی تامّ

هایی برگرفته از فرهنگ و خدایان نام دست آوردن جایگاهی اجتماعی، یا برای به جان ترس

نیز، برخی از  همچون ایران های اسلامیر سرزمینو فرزندانشان نهادند. د بیگانه بر خود

ود بر خ"نصرالله"یا"اللهحبیب"و مشتقات آن همچون"الله"هایی برگرفته ازیهودیان نام

تو را » خوانده و فرموده بود:"یهوه"همان خدایی است که خود را نام اماّ آیا این .پذیرفتند

 ؟«خدایی غیر از من نباشد

 ثنّؤپیش از اسلام نام بتی م جزیره العرب در"الله".خیرگویند اریخی میشواهد ت

د نام این بت و بعد از اسلام محمّبود که سه دختر داشت: منات، عزُیّ و هُبَل.  ( الهه )

 چگونهفی کرد حال فی کرد و خود را فرستاده و رسول الله معرّعظیم را به عنوان خدا معرّ

هایی را دوس یهوه بودند، چنین نامز نام قف به پاسداری اممکن است قومی که موظّ 

این همان  .ستا جایگزین کنند؟ این نه تنها لغزش، بلکه شکستن صریح فرمان خدا

انحرافی است که شریعت بارها و بارها هشدار داده است: جایگزین کردن نام یهوه با 

 اساس بر نه خدا قوم زیرا. خدا قومجدایی از  مساوی است با که یادگارهای خدایان بیگانه

 . شودیم تعریف او عهد به پایبندی و یهوه به مطلق وفاداری طریق از تنها بلکه نسب، یا عاادّ
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 ،نهدزمانی که فردی اسامی برگرفته از خدایان غیر را بر خود یا فرزندانش می

 همچون اسلامیهای هایی برگرفته از بتنام خواهدر دوران باستان باشد، "بعل"اهخو

در حقیقت حکم نخست خدا را زیر پا گذاشته و  ،و مانند اینها"نصرالله"،"داللهعب"همچون

چند خود را یهودی یا پیرو شریعت  غیرت او را به سخره گرفته است. چنین شخصی، هر

شود. زیرا قوم یهوه تنها بر پایه وفاداری بخواند، در عمل با این رفتار از قوم خدا منقطع می

ویی گزی است که در کتاب تثنیه نیز پیشو این همان چی. دوشبه نام و عهد او تعریف می

 و تصریح شد. 

ها، تمامی کتها و لعنتپس از خواندن شریعت و اعلام بر 27حسب کتاب تثنیه باب 

و جمیع »خدا هشدار داد:  28در ادامه در باب و پس از آن  گفتند"آمین"ا صدای بلندقوم ب

تعاقب نموده، خواهد دریافت تا هلاک شوی، از این ها بر تو خواهد آمد و تو را این لعنت

جهت که قول یهوه خدایت را گوش ندادی تا اوامر و فرایضی را که به تو امر فرموده بود 

 (.  45 : 28تثنیه  « ).نگاه داری

ایان بیگانه و چه در چه در پرستش خد ،سان، سرپیچی قوم از حکم نخستینبد

نه امری پیش پا افتاده، بلکه نقض آشکار عهد و پیمان خداوند بود  ،برگزیدن نامهای آنان

گونه که شاهد مقاومت  در موضوع اجبار یا تهدید جان، هماند. دا قرارکه آنان را زیر لعنت 

 ماجرای در خداوند به مطلق پایبندی از دیگری ةشدرک، میشک و عبدنغو بودیم، نمون

رغم فرمان منع دعا و در دوران سلطنت داریوش، علیگر شد. دانیال، دانیال نبی نیز جلوه

 نظیر، همچنان به عادت دینیکم کاری بلکه با شجاعتی تهدید مستقیم جان، نه در پنهان

ز ترس، اجبار یا فشار خویش وفادار ماند و نشان داد که وفاداری به عهد الهی فراتر ا

 ت.اجتماعی اس
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قیه یا تا وی حاضر به تغییر شود، امّ این عمل سبب شد که به چاه شیران افکنده

ی در شرایط سخت و فشارهای که حتّگواه بر آن است ها این نمونه د.در رفتار دینی خود نش

 هیچ جایگزینی برای فراوان، پایبندی کامل و آشکار به ایمان یهودی اصل و اساس است و

 د.آن وجود ندار

احکام خاصی برای آنوسیم وضع  با نوآوری ها در فقه یهودیبا این حال، خاخام

دهد به صورت مخفیانه به آیین یهودی پایبند بمانند و به اند که به آنها اجازه میکرده

دانند. این احکام بیشتر ت دینی در شرایط اجبار مینوعی این را راهی برای حفظ هویّ

 د صریحییأت سی وپایگاه کتاب مقدّ دارایلی و برای بقا هستندسازوکاری تاریخی و فقهی 

 د.در متن تورات نیستن

هنگامی که من نزد یهودیان مشهد "دهد:ولف در نوشتار خود ادامه میجوزف 

یهودی در خفا روزه گرفتند. بعضی  ةجامع فرا رسید. زنان و افراد مسن یوم کیپور بودم روز

گرویده بودند مسلمانان را از وابستگی این یهودیان که در  دین اسلام یهودیان که واقعا  به

لاع دادند که یهودیان آگاه کردند و اطّ تدین یهودیّ شده بودند بهداد مسلمان واقعه الله

ا داد یهودی مخفی هستند. هنگامی که من نزد یهودیان بودم نوکر امام جمعه میرزالله

ا یوم هکی از یهودیان شد تا ببیند که آنعسکری در عصر روز عید یوم کیپور وارد خانه ی

ه چ گیرند یا نه. من از این اتّفاق باخبر شدم و به او دستور دادم که هرکیپور را جشن می

یهودی را ترک گوید. روز بعد من نامة شدیداللحنی به امام جمعه نوشتم و به  ةزودتر خان

ه تمامی قدرتهای اروپایی طرفدار یهودیان هستند و او اگر از یهودیان حفاظت او گفتم ک

 " کند قدرت زیادی خواهد یافت و او نیز قول داد که این کار را بکند.

داد که با قدری اختلاف، از یکی از الله ةترین روایت موجود از واقعدر دقیق

خانة ف دیلمانی، بیان شده و در کتابیهودیانی که تغییر کیش داده بود به نام صمد بن یوس

https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%8C%D9%88%D9%85_%DA%A9%DB%8C%D9%BE%D9%88%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%DB%8C%D9%86_%DB%8C%D9%87%D9%88%D8%AF%DB%8C%D8%AA
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 میلادی 1839گوید که ماجرا در ماه محرم سال شود. او میمرکزی اورشلیم نگهداری می

 در مسیر عزاداران عاشورا مرده را سگ درباره زن یهودی که لاشة شایعهرخ داد. درگیری با 

، مرد را کشتند 36یهودیان حمله کرده،  ةو جمعی از مسلمانان به محل گذاشته شروع شد

 د.را ربودن زیبا چند دختر یهودی و اموالشان را غارت کردند

ا پس از اعتراض یهودیان امام جمعه در ابتدا خود چند دختر را نگاه داشت، امّ

 یتواند بکند. پس از اسلام آوردن اجبارگفت تا زمانی که مسلمان نشوند کمکی نمی

کیلو  25شده بازگردانده شود. بخشی از اموال، از جمله اد اموال غارت یهودیان، دستور د

 اخت حسینیه استفاده گردید.ابریشم بازگردانده شد ولی بیشتر اموال در س

کردند که در بیرون وانمود میند ه بودظاهرا  مسلمان شدکه بسیاری از یهودیان 

کردند و روزه ت عبادت میرفتند و در مساجد به شدّو کربلا می مکه مسلمانند و حتیّ به

دور از چشم دیگران، ی در خفا یهودی باقی ماندند و به ول خواندندگرفتند و نماز میمی

با "جدید الاسلام"مین دوره بود که پدیدۀدند و در هکرکام شریعت یهودی را اجرا میاح

و بسیاری از یهودیان با همین ترفندها وارد دستگاه دیوانی  این گونه رویکردها اوج گرفت

 و مناصب بالا گشتند.

یهودیان ایران تحت فشار شدید اجتماعی، دینی قرار  ةدر قرن نوزدهم، جامع

 ، بانکدار،( Sir Moses Montefiore ) سِر موسی مونتیفیوریداشت. در این دوره، 

های تایتالیایی، نقش مهمی در دفاع از حقوق اقلیّ - انگلیسی دیپلمات برجسته یهودیِ

گروهی از یهودیان میلادی  184۰در سال ن. له در ایرایهودی در خاورمیانه ایفا کرد، از جم

زار و مقابله با آهمدان سفیری به دیدار مونتیفیوری فرستادند و از او تقاضای کمک برای 

 ت مداوم مسلمانان کردند.اذیّ

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%DA%A9%D9%87
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)  Sir William Taylour تامسون تیلور سر ویلیاممونتیفیوری که با 

) Thomsonسفیر وقت بریتانیا در ایران، روابط نزدیکی داشت، از نفوذ سیاسی او برای ، 

 1873در سال  بد.ت یهودیان بهبود یااعمال فشار بر دربار قاجار استفاده کرد تا وضعیّ

را  ر، او شاهدیدار کرد. در این دیدا شاه قاجار ناصرالدین، مونتیفیوری در لندن با میلادی

آمیز علیه یهودیان را کنار گذاشته، به آنان حقوق برابر  ترغیب کرد تا سیاستهای تبعیض

داد، شاه در ظاهر قول همکاری  چه ناصرالدین ه را لغو نماید. اگراعطا کند و مالیات جزیّ

 فقهی شریعت، این اصلاحات هرگز بهو ساختار  روحانیون شیعها به دلیل نفوذ عمیق امّ

ی های تحمیلنشد. تنها نتیجه ملموس این تلاشها کاهش نسبی در مالیات طور کامل اجرا

 ت.ادامه یاف ها وآزارها همچنانبود، در حالی که تبعیض

 

 :همدان وحشتناک واقعة

میلادی در شهر همدان، یکی از  1875سال  مربوط بهآزارها  نمونه دیگرِ 

ماجرا از این قرار بود که دو یهودی تاجر و طلافروش در ست. ا ترین شهرهای ایرانقدیمی

تی از مردم مسلمان ط جمعیّتوسّ سات اسلام و کفرگوییتوهین به مقدّهام همدان، به اتّ

ر بود. او د یهودا بابا سماههمدان مورد حمله قرار گرفتند. نخستین قربانی، مردی به نام 

یعه به خانه یکی از مجتهدان ش به پیامبر اسلام متهم شد و پی یک نزاع مالی به کفرگویی

ند برد ت خشمگین که از پیش آماده شده بودند، به منزل مجتهد هجوما جمعیّپناه برد. امّ

یهودا بابا سماه را با چاقو زخمی کردند و سپس در حالی  د.بیرون کشیدن از خانه و او را

اش را تا قبرستان یهودیان کشانده و به آتش کشیدند. که هنوز زنده بود، آتش زدند. جنازه

ا همیان یهودیان همدان شد و نگرانی شدید باعث به وجود آمدن ترسی عمیق در ةاین حمل

 د.ت آنان را افزایش داامنیّ ۀدربار
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بود که به  فروش حییم جواهرم، مردی به نام ها، قربانی دوّدر ادامه همین درگیری

 واهی هاماتّ اا او هم ببه یک تاجر مسلمان مراجعه کرده بود. امّ اشقصد گرفتن طلب مالی

نیز  فروش تی خشمگین محاصره شد. حییم جواهرط جمعیّحرمتی به اسلام، توسّکفر و بی

رحم او را بیرون کشیده و به طرز ا مردم بیبرای فرار به خانه مجتهد شیعه پناه برد، امّ

ای شکنجه دادند؛ دهانش را با باروت پر کردند و سپس او را سوزاندند. جسدش وحشیانه

 ای که در این ماجرا دخیل بودخانه مجتهد شیعهبه را در میدان اصلی شهر رها کردند و 

 ارت وارد کردند.نیز خس

ای در سطح سیاسی و دیپلماتیک ایجاد کرد. فاقات خشم و نگرانی گستردهاین اتّ

ا اعتراض هت نسبت به این خشونتسفیر بریتانیا در ایران، سر ویلیام تیلور تامسون، به شدّ

شاه،  ا واکنش شاه قاجار، ناصرالدینکرد و خواستار رسیدگی و مجازات عاملان شد. امّ

بود؛ او به جای مجازات عوامل این جنایات، تصمیم گرفت بر مسلمانان همدان متفاوت 

مالیات بیشتری وضع کند، که این اقدام خود به خشم عمومی مردم افزوده و اوضاع را 

برخی مردم مسلمان همدان اعلام کردند که قصد دارند تمامی یهودیان  و تر کردوخیم

در  اامّ سناکی در میان یهودیان ایجاد کردتر شهر را سنگسار کنند و این تهدید فضای

کرد با نامه نگاری همچنان سعی می المللی، انجمن نمایندگان یهودیان بریتانیاسطح بین

 ه ناکافی بود.و فشار آوردن به شاه از جان یهودیان حمایت کند که البتّ 

 

 :خون شیراز واقعة تهمت  

یهودی  ةهای مذهبی علیه جامعهامترین اتّمیلادی، یکی از تاریک 191۰در سال 

ن                           ای از تهمت خوعنوان نمونه ای که در تاریخ بهرخ داد؛ واقعهایران در شهر شیراز 

( Blood Libel ) عیها در اروپا نیز ریشه داشت، مدّثبت شده است. این تهمت، که قرن 
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 هامیاتّ ،کنندمذهبی یا نانوایی استفاده میشد که یهودیان از خون کودکان برای مقاصد می

 ی.عموم باتتعصّ و مذهبی احساسات بر تأثیرگذار اامّ اساسبی کاملا 

ای پخش شد مبنی بر در ماجرای شیراز، یک کودک مسلمان ناپدید شد و شایعه

هام این اتّاند. ش برای پختن نان استفاده کردهکه یهودیان او را کشته و از خون این

ت مسلمان شیراز برانگیخت. در نتیجه، هجوم وحشتناک، خشم شدیدی در میان جمعیّ

ا هها، دکاند؛ مردم خشمگین به خانه( رخ دا هاکلیمی ةمحل یهودیان ) ةای به محلگسترده

 د.چه در مسیرشان بود غارت کردن آن ها حمله کردند و هرو کنیسه

ترل اوضاع و دفاع از جان و مال چه دولت مرکزی نیروهای نظامی را برای کن گر

که از طرف مافوق خود  سربازان با این زیادی زخمی شدند. ۀولی عدّ یهودیان اعزام کرد

مأمور به محافظت از یهودیان شده بودند به مردم ملحق شدند و به یهودیان حمله کردند. 

ی زنان و باصری و حتّ عرب خمسه در بین مردم سربازان، سادات شیراز، عشایر قشقایی و

و کودکان بودند. حمله به یهودیان حدود شش تا هفت ساعت طول کشید و به تمامی 

طور  انی آلیانس واقعه را اینحاد جهیهودی حمله شد. نماینده سازمان اتّ ةمحل ةخان 26۰

 د:کنبیان می

ها را غارت امی خانهها تمنسانی در خیابان تشکیل دادند. آندزدان یک زنجیره ا"

چیزی که دارای  چیز قابل فروختنی را بردند. هر ها، اجناس، کالاها و هرکردند و فرش

حین غارت نابود  ارزش اقتصادی نبود یا وزن و اندازه بزرگی داشت و قابل حمل نبود در

آورده شد و شکسته و نابود شد.  ها از چهارچوب خود درشد و شکسته شد. درها و پنجره

 ".ها کنده شد تا ببینند که ثروتی زیر آن مخفی نشده باشدتاقها و سقفا

بیشتر یهودیان از ترس فرار کردند و بعضی به خانه دوستان مسلمان خود رفتند. 

 رخواست کمک کردند. بعضی به ایوانها و نزدیکتان رفتند و دبعضی دیگر به سفارت انگلس

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B1%D8%A8_%D8%AE%D9%85%D8%B3%D9%87
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نفر در یک حمله  12هایی که باقی ماندند یا کشته یا زخمی شدند. مساجد فرار کردند. آن

طور سطحی زخمی  نفر دیگر نیز به 4۰نفر به وسیله چاقو مجروح شدند.  15کشته شدند. 

 د.شدن

های حادثه یکی از مستندترین نمونهه بود. این خسارات مادی نیز قابل توجّ

 د.روشمار می ت یهودی در دوران قاجار بهخشونت مذهبی علیه اقلیّ

 :هاز جمل وارد عمل شدند المللی یهودیهای بینر واکنش به این وقایع، سازماند

 ّحاد جهانی آلیانسات ( Alliance Israélite Universelle ) 

 انجمن نمایندگان یهودیان انگلستان ( Board of Deputies of British 

Jews ) 

 انگلیسی -ودی انجمن یه ( Anglo-Jewish Association ) 

حاد جهانی آلیانس و سفارت انگلستان مبلغ زیادی برای نمایندگان سازمان اتّ

یهودی کمک کردند. بعضی مسلمانان محل نیز به یهودیان کمک مالی  ةبازسازی محل

 د.و پول دادن و به آنان نان، انگورکردند 

بسیاری از آنان که دیگر  تر شد و چونان بغرنجت یهودیدر پی این فشارها، وضعیّ

، تصمیم گرفتند به فلسطین شان نداشتندرافت برای خود و ناموسو شت احساس امنیّ

ندی مهماندن در ایران بودند، برای بهر ا بخش بزرگی نیز که خواهان باقیمهاجرت کنند. امّ

های محلی، به تهران مهاجرت کردند و سبی پایتخت و کاهش احتمال درگیریاز حمایت ن

 د.یدنسکونت گز تهران تاریخی عودلاجان ةدر محل
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 :از خاکستر مشروطه تا پیشگامی حرکت

ای بار اجازه یافتند نماینده ، یهودیان برای نخستینمشروطه پس از پیروزی انقلاب

 الله عبداللهآیت ا تحت فشارها مجبور شدندامّی ایران داشته باشند؛ در مجلس شورای ملّ

ت یّ ولی در عمل وضع عنوان نماینده خود انتخاب کند تا از فشارها کاسته شود بهبهانی را به

 حملات مسلمانان بود. تهمتها و آنان همچنان دستخوش

بد عامه نسبت به جامعة  نگاه ماندگاری و همچنین با استثنا قرار دادن این وقایع

 زمانهم  غرب با سیاسی و فرهنگی تعاملات گسترش با قاجار ۀجایی که دور از آنیهود 

راه پیدا  ایران به های نو غیر اسلامی کم کمجدید و ورود اندیشه اجتماعی لاتتحوّ شد

در و خدمتهای آنان در ایران است.  ( مسیونرها غان مسیحی )ت مبلّالیّفعّ کرد که مرهون

 1812در سال  د.س به زبان فارسی نیز انجام شهای کتاب مقدّاین دوره، نخستین ترجمه

د علی ، مبلغّ انگلیسی، با همکاری میرزا سیّ )Henry Martyn ( میلادی، هنری مارتین

عهد جدید را از یونانی به فارسی انجام داد؛ چند دهه بعد،  ةخان شیرازی، نخستین ترجم

 د جعفر شیرازیبه همراه میرزا محمّ  )William Glen ( ، ویلیام گلنمیلادی 1846در 

کامل  ةعهد عتیق را نیز ترجمه کردند و در نهایت مجموع فاضل خان همدانی و همچنین

ترجمه،  ای از اینشده ازبینیبه زبان فارسی منتشر شد. نسخة ب سال بعد چند سکتاب مقدّ

همکاری کاراپت ط رابرت بروس و با توسّمیلادی  1895در سال "ترجمة قدیم"با عنوان

 د.اوهانس ارائه گردی

ویژه در نسخة هنری مارتین،  ها، بهبرانگیز این ترجمه کی از ویژگیهای بحثی

همچون این  بود"یهوه"س یعنیخاص خدای کتاب مقدّ  جای نام به"الله"استفاده از واژۀ

 !عقوبی ی! اعقوبی یا خطاب کرده، گفت: لیشب، به اسرائ یاهایؤر و خدا در» :نمونه

 ندر آ رایپدرت، از فرود آمدن به مصر مترس، ز یمن هستم الله، خدا. گفت: کیلبگفت: 

 .( 3 - 2:  46پیدایش  )« از تو به وجود خواهم آورد میعظ یتجا امّ
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 ال، ممکن است این انتخاب صرفا  ناشی از زبان رایج آن دوران باشد؛ امّدر نگاه اوّ

وقتی تری در پسِ آن قرار دارد. در فضای اسلامی ایران قرن نوزدهم، ت پیچیدهواقعیّ

 های بیرونی فرهنگ اسلامیهناچار به پذیرش نشان و یهودیان تحت فشار اجتماعی و دینی

ه ریا و حتّی بادند دغییر ی نام عبری خود را به اسامی اسلامی تحتّ آنهابسیاری از  و بودند

و در خفا تورات در خانه  کردند،و دروغ در مراسمات عبادی اسلامی و مساجد شرکت می

ب مترجمان کتا در چنین شرایطی پس ،بمانند تا از تبعیض و آزار در امانکردند تلاوت می

ی خطر رد یا حتّ"یهوه"از نام خدا با عنوان مردم عدم شناخت عامه دلیل س نیز بهدّمق

تر و ای رایججای آن از واژه و به ردندپرهیز ک"یهوه"برد مستقیم ناماز کار شدن ترجمه

 د.رفتنبهره گ"الله"مانندی غلط حتّ

ر تصوّ  برخلاف"الله"ۀاز نظر الهیاتی خالی از اشکال نیست. واژ این انتخابه که البتّ

هایی چون هبل، لات، عُزىّ و منات د و در کنار بتت عرب جاهلی دارعمومی، ریشه در سنّ

یکی  )"الله ۀبند"عنوان نیز پیش از اسلام به"عبدالله"هایی چونی نامشد. حتّپرستیده می

س خدای ، جایگزینی نام خاص و مقدّیرو رفت. از اینکار می ( به پرستیاز خدایان بت

 نیدی و متنی منظر از آمیز دارد که ریشة کفر عمومی ایواژه با"یهوه"س یعنیکتاب مقدّ

 ت.اس جدی نقد قابل

 های آن زمان، نسبت به کاربردتاریخی و ضرورت ةنگارنده نیز با آگاهی کامل از زمین

ی یند و مخالفت اصولویژه کلیسایی، احساس ناخوشا ین واژه در متون مسیحی فارسی، بها

 .تگزیر از ذکر این موارد در متن اسبرای روشنگری و تحلیل تاریخی، ناحال  دارد؛ با این

ط س مدارس نوین توسّغان مسیحی و تأسیاز سوی دیگر، حضور همین مبلّ

هایی چون یهودیان و ارمنیان، زودتر تای فراهم کرد تا اقلیّخارجی، زمینه دینیهای هیئت

هایی بودند که فرزندان خود از مسلمانان، به آموزش مدرن دست یابند. آنان نخستین گروه
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 همین درد. ، شیراز، همدان و اصفهان فرستادنرا به مدارس جدید در شهرهایی چون تهران

 د.نستند به مناصب دولتی راه یابنز رجال یهودی نیز تواا برخی راستا،

هایی های یهودی و ارمنی جزو نخستین گروه، خانوادهمسیر آموزش نوین در آغاز

بودند که حاضر شدند فرزندان خود را به این مدارس دولتی و تحت نظارت آموزگاران 

مسلمان، با بدگمانی ایرانی های ای از خانوادهخارجی بفرستند؛ در حالی که بخش عمده

 به مکتب را ترجیحا  نگریستند و همچنان فرزندانشانمیبه این نهادهای آموزشی جدید 

، ارجح بر فرستادن کودک به رای آنان، آموختن قرآن نزد یک ملاّفرستادند. بها میخانه

مسلمانان بود؛ چرا که چنین ارتباطی را  های غربی و مختلط با غیرای با آموزهمدرسه

 د.تندانسمی اسلامیت ای برای دور شدن از هویّزمینه

های خارجی، طب نوین، علوم جدید خستین قشر باسواد و آشنا به زباندر نتیجه، ن

یهودی و مسیحی شکل گرفت. این ایرانی ی مفاهیم سیاسی مدرن، در میان جوامع و حتّ 

نوعی پیشگام ورود به جهان مدرن شدند، و نقش مهمی در ترجمه، پزشکی، و  تها بهاقلیّ

 د.ایفا کردنگری فرهنگی با غرب سطهوا

هایی های اقتصادی گسترده، و مشارکت در حوزهالیّتگشایش مدارس جدید، فعّ

. است دوران این در یهودیان آفرینینقش  ةهای برجستژگیویچون پزشکی و ترجمه، از 

 یختار و عبری تقویم که صدِق،کهن  شِلمو و پزشک سپیر اللهروح دکتر چون هاییچهره

 روند.می شماربه  عصر این مفاخر از کرد، تدوین را ایران یهود جامع
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 پهلوی: ۀدور

 .از تبعید بابل تا خدمت دربار پهلوی

 :نشینی به مشارکت اجتماعی گذار از حاشیه

 میلادی ( 1979 – 192۵) 

توان نقطه اوج شکوفایی تر اشاره شد، دوران هخامنشیان را میگونه که پیش همان

ویژه در دوران ساسانی،  ا در قرون بعد، بهایران دانست. امّو آرامش یهودیان در تاریخ 

تن ت یافت وخیم شد. در عصر صفوی، با رسمیّشدّ ت آنان بهقاجار، وضعیّاوایل ه و صفویّ

ها تاقلیّ دیگر و عشری، فشارهای ایدئولوژیک، اجتماعی و اقتصادی علیه یهودیانءع اثناتشیّ

کوچ اجباری ت در پوشش، آمیز، محدودیّ های تحقیرهافزایش یافت؛ از جمله الزام به جزیّ 

بسیار از اجبار به  موارد یت از مشاغل مهم و حتّ، محرومیّو اسکان اجباری در نقاط خاص

ماّ تبعیض ساختاری، ت اجبار دینی کاهش یافت، اچند شدّ قاجار، هرتغییر دین. در دورۀ 

(،  دادحادثه الله )میلادی  1839مشهد در  ةمردمی، مانند واقع ۀهای پراکندفقر، و خشونت

 ت.نان تداوم داشهمچ

، (میلادی  1925 )خورشیدی  13۰4شاه پهلوی در سال  با آغاز سلطنت رضا

 شد. دگراییو تجدّ ز نوسازیایران وارد عصری ا

دوران  ترکیه در ها، که با الگوبرداری از مدرنیسم اروپایی و الگوی دولتاین سیاست

له های دینی، از جمتت اقلیّبر وضعیّ و مثبت آتاتورک صورت گرفت، تأثیری عمیقکمال 

عه، ت شیضعیف ساختار روحانیّتوان به تلات، میاین تحوّ ةگذاشت. از جمل یهودیان ایران

م تا که از صدر اسلا ه )آمیز جزیّ نظام تبعیضلغو لغو اسلام اجباری و تغییر دین یهودیان، 
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مسلمانان،  غیرشناخت اجباری مذهبی برای  خاص(، حذف پوشش  بود دوران قاجار برقرار

ای اقشار های برابر در آموزش، استخدام دولتی و مشارکت مدنی برصتو فراهم شدن فر

 د.گوناگون جامعه اشاره کر

(، میلادی  1925 )خورشیدی  13۰4شاه در سال  تا پیش از آغاز حکومت رضا

ر ای قرات بسیار شکنندهدر شهرهای مذهبی، در وضعیّویژه  های دینی، بهتت اقلیّامنیّ

تی (، جمعیّ میلادی  1839 )خورشیدی  1217مشهد سال  در واقعة ی نمونه،داشت. برا

هایشان را غارت ور شدند، خانهیهودیان حمله ةاز مسلمانان به تحریک روحانیون به محل

هدید به مرگ، آنان را به پذیرش کردند، زنان و دخترانشان را مورد تعرض قرار دادند و با ت

 اد هراسعنوان نم تاریخی یهودیان ایران به ةآور، در حافظشرم ةداشتند. این حادث اسلام وا

 و تحقیر ثبت شد.

از و اصفهان ثبت شده که در گزارشهای ی نیز در همدان، یزد، شیراموارد مشابه

ایی که هنوزدهم انعکاس یافته است؛ گزارش های بریتانیا و فرانسه در اواخر قرنکنسولگری

 الیح در؛ ها حکایت داردتگیری و اسلام اجباری علیه زنان و دختران اقلیّاز تجاوز، گروگان

 د.ماناغلب تماشاگری منفعل باقی میکه دولت قاجار 

گیری نهادهای مدرن با استقرار نظام نوین قضایی، شکلشاه،  رضا ۀا از دورامّ

جه اجازه و به هیچچنین حوادثی  ی نه تنها دیگرت ملّتأکید دولت بر نظم و امنیّپلیسی و 

ان بار، دختر برای نخستین تها حذف شد وه برای اقلیّ قانون پرداخت جزیّ  وقوع نیافتند بلکه

 اتشاه، اصلاح ت به مدارس و نهادهای دولتی راه یافتند. رضاو نوامیس یهودیان در امنیّ

 د.آغاز کر ی خانة خودشدرون نظام و حتّبنیادین سیاسی و اجتماعی را 
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با  و زدپا می و ر، بیماری، ناآگاهی و خرافات دستت ایران در فقزمانی که ملّ

او نخستین کسی بود که تصمیم گرفت بود،  ال و دعانویسدنبال رمّ  بهزده  تنهای شپش

 .آغاز کند یعنی از دربار"ب فسادقل"را از درون واقعی و بریدن انحطاطجراحی 

می عمو ةی گرمابمردند و در بیشتر شهرها حتّدر روزگاری که مردم از گرسنگی می

پا کرده بود که در آن صدها زن با  برق بر و زرق هایی پرو پزشک نبود، دربار قاجار کاخ

با رقص و آرایش زنانه  بچهّ مراه پسران نوجوان موسوم به غلامم فراوان به هشَم و حَدَخَ

 شدند.جنسی شاهان و مقامات در حرمسرا نگهداری می عِبرای تمتّ 

تی بر جامعه حکمفرما شد جایی که با آمدن اسلام تفکیک افراطی جنسیّ از آن

هایی از همان جنس سوی جایگزین زنان در فضاهای عمومی، مردان به در غیاب حضور

 یتنگار معاصر نیز به تفکیک افراطی جنسیّ تاریخ یافتند. مرتضی راوندی،می خود گرایش

در غیاب زن، پسر جای زن "د:نویسها اشاره کرده و میبچهّ و جایگزینی زنان با این غلام

ع شاهان مورد استفاده قرار را گرفت و این پسران نه فقط برای رقص، بلکه برای تمتّ

 " گرفتند.می

از  ایروحانیون شیعه برای هر نشانهل است که در دورانی که جای شگفتی و تأمّ 

آمدند؛ فتوا صادر عمومی، آشکارا به میدان می ةی حضور زن در عرصبدعت، کفر، یا حتّ

به  یکردند؛ اموالشان را مصادره، و حتّهای دینی را وادار به تغییر دین میتکردند؛ اقلیّمی

ی در دربار از جمله رسم کردند، در برابر فجایع اخلاقی جارنوامیس و زنانشان تعرض می

دار، و سیستماتیک در پیش یسکوتی مرموز، معن"بازی بچّهم غلا"یافتة ننگین و ساختار

تنها محدود به ایران دورۀ قاجار نبود، بلکه در برخی جوامع همسایه این رسم ه البتّد. گرفتن

 نیز تداوم یافت و تا امروز نیز شواهد دردناکی از آن باقی است.
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ق ویژه مناط هنوز در برخی ایالات، به"بازی بچهّ"ای موسوم بهنستان، پدیدهدر افغا

از جمله در مستند  های میدانی و مستندات تصویریج است. گزارشجنوبی و شرقی، رای

Dancing Boys of Afghanistan ( PBS, 2010 ) تا  1۰دهد که پسرانی نشان می

رقصند و یا پسر نوجوانی سرگرمی مردان میهای زنانه، برای ساله با آرایش و لباس 15

 آرایش کرده، بر زانوی شیخی سالخورده با ریش سفید نشسته و با او رابطه شنیع دارد.

در قبال چنین موارد شنیعی که  که چگونه است ت: سا جا پرسش اساسی این

تنها  نه گیرنددر شمار گناهان کبیره و حدود شرعی جای میکه  ی از منظر فقهی،حتّ

گی ت فرهنی مشروعیّشود، بلکه نوعی پذیرش عرفی، و گاه حتّاقدام قهری جدی دیده نمی

 نانوشته بر آن سایه انداخته است؟

نسبت به  شده از اعتراض جدی روحانیون ی یک مورد ثبتدر منابع تاریخی حتّ 

ساد ین فشود. هیچ فتوا، نامه اعتراضی یا منبر معروفی علیه افاسد دیده نمی ۀاین پدید

که ندانند؛ بلکه احتمالا  یا خود از آن  سیستماتیک در بزم شاهان قاجار وجود ندارد. نه آن

در  یتحلیل این تناقض، حتّد. کردنی میمجاز تلقّ ۀشد ودند، یا آن را عرف پنهانمنتفع ب

که  حانیون همان چیزی را بسیاری از رو که ایند. رسای تلخ میهی سرسری، به نتیجهنگا

 کردند.، نکوهش نمیخود در خلوت، به آن آلوده بودند

از رواج فساد جنسی در مدارس طلبگی  تاریخ اجتماعی ایرانمرتضی راوندی در 

داشتن بین طلاب  بچهّ ها، غلامدر برخی حوزه"د:نویسکند و میها نیز اشاره میهو حوز

ی گاه محل حسادت شایع بود و حتّا داشتند؛ امّمتمولّ رسم بود و آن را پوشیده نگاه می

 ".دیگر طلاب

 بازی یا عشق به پسران کم شاهد ۀفانه در تاریخ فرهنگی و ادبی ایران، پدیدمتأسّ

ف دارد. در شعر ویژه در ادبیات، عرفان و تصوّ  ه به، حضوری چشمگیر و قابل توجّ سن
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هایی چون ناظر گرفته تا منظومه کلاسیک فارسی، از سعدی، حافظ، جامی و وحشی بافقی

خصوص حکایات سعدی  به؛ منظور، مهر و مشتری، معشوق غالبا  پسرکی نوجوان است و

چون عشق قاضی همدان به پسر پر از مواردی است که به این موضوع اشاره دارد، هم

 د.نعلبن

 د:کنپرده این موضوع را بیان میبیخود با صراحت و  ۀی دربارسعدی حتّ

 بازی ه شاهدنام سعدی همه جا رفت ب"

 "ت ما تحسین استوین نه عیب است که در ملّ

شامل  شاهنیز نصیحت کیکاووس بن ووشمگیر به فرزندش گیلان نامه قابوسدر 

از غلامان و زنان، میل خویش به یک جنس "ت:بردن از هر دو جنس اس توصیه به بهره

 "ن.ه غلامان و زمستان میل به زنان ک... تابستان میل ب مدار

نیز با توجیه عرفانی، نظربازی را  باز صوفیانِ شاهددر دوران تیموری و صفوی، 

ا ست و زیبایی را خداوند زیبا":گفتندمی دانستند وراهی به سوی شناخت جمال الهی می

جاهل  ةت جامعآن ورد دهان اکثریّ ین جملة بدون دانستن خاستگاهو هم"دوست دارد

 د.ایرانی ش

گرایی در عصر حافظ چنان رایج بود که ، همجنسکوبینزرّعبدالحسین به گفته 

 کندیاد می اتابک یزدی خانقاه و مدارس مذهبی نیز از آن مصون نبودند. او از ماجرای حتّ

 د.رسوایی آفرید که حکومتش سقوط کر که برای یک پسر زیبارو، چنان

گوناگون جامعه، های ه به بعد، در لایهصفویّ  ۀویژه از دور این قبحهای اخلاقی، به

قاجار نیز امتداد  ۀتر شد و تا دوراز محافل صوفیانه تا ساختار سیاسی و مذهبی، پررنگ

رجال، بلکه در آثار فقط در متون ادبی و خاطرات  گرایشها، نهیافت. شواهدی از این نوع 
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 تواناز جمله آنها میت. نده از دوران قاجار نیز مشهود اسما جای های برتصویری و عکس

خان سرهنگ با نوجوانی به نام تیمور رقاص و همچنین عکسهای  عکس مشهور نقیبه 

 ، نوجوان رقاص یاد کرد.بالا حسین دیگری از

کنار  هامات برهای مذهبی معاصر نیز از این اتّدر کنار این موارد، برخی چهره

که به ترورهای سیاسی مخالفان خود  ، رهبر گروه فدائیان اسلامنواب صفوی .اندنبوده

به شده از زبان برخی از همراهان سابقش،  رسمی و نقل های غیر، در روایتزدنددست می

 رگزچه ه هامات، اگراست. این اتّ داشتن رفتارهای نامتعارف با نوجوانان طلبه متهم شده

 د.انبارها بازگو شدهداخلی گروه،  ا در منابع شفاهی و روایاتثبت نشدند، امّ  طور رسمی به

 اخلاقی، بلکه فقط غیر نه ای که در دربار قاجار رایج بودعیاش گونه این ساختار

 لامهای گزاف این غهزینهد. ینه بوبرد بسیار پر هزسر می که در فقر مطلق به تیبرای ملّ 

در ی های فراوان، حتّ ل و نذریقلیان چاق کردن، پذیرایی با کبابهای مجلّ ها شامل بچهّ

ه ب و شاهان های ویژه درباردلیل حمایت به ی محرم بود. برخی از این پسران سوگلیهاماه

معمولی دست یافته و نمادی از شکاف عمیق طبقاتی در جامعه ایران آن زمان  رفاه غیر

ی شاهان و مقامات تنها ابزار جنس نه .ای داشتندها نقش دوگانهبچهّ همچنین غلام .بودند

خوان و بازیگر تعزیه در مراسم مذهبی شرکت  خوان، نوحه عنوان روضه بهبودند، بلکه 

 .کردندمی

شناس و  شرق  )Edward Granville Browne ( براون گرنویل ادوارد

 A Year )"یک سال در میان ایرانیان"یایی، در کتاب معروف خودنویس بریتان سفرنامه

Amongst the Persians ) 1888 - 1887های در سال که حاصل سفر او به ایران 

ت اخلاقی طبقات هایی از زندگی درباری، آداب اجتماعی و وضعیّاست، به جنبه میلادی

س در مجال"د:نویسار قاجار میکند. او در شرح بخشی از مشاهداتش دربارۀ درببالا اشاره می
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د؛ هم تنرقصیدند و نقشی دوگانه داششاهانه، پسرکان نوجوان با لباس و آرایش زنانه می

 "بی.ی جنسی و هم بازیگران مراسم مذهسرگرم

رابطه کند که براون در ادامه، ضمن بررسی روابط اجتماعی آن دوران، اشاره می

را  و آن ی روحانیون، رایج بودهبا پسران جوان در میان برخی از طبقات بالا، درباریان و حتّ

 د.داننه و ساختار اشرافی زمانه میبخشی از فرهنگ مردسالارا

"The vice of pederasty is unfortunately widespread in 

Persia, especially among the upper classes and clergy." 

یز قدرت و نفوذ سیاسی ن حوزۀداشت بلکه در ننها بعُد جنسی تاین مسئله  هالبتّ

، معاملات پنهانیدلیل نزدیکی به شاه یا رجال دربار، در  به هابچهّ غلامد. آفرین بو نقش

نیز نقش داشتند. به این ترتیب، حضور  های محرمانهپرده، و انتقال پیام های پشتدسیسه

ت ه باید ذکر گردد که از جهالبتّد. شمی پیچیدگی و عمق بیشتر فساد درباریآنان موجب 

ربارۀ هایش بیشتر کلی و دو توصیف کندنمیصراحت ذکر  نام هیچ شاهی را بهاحتیاط براون 

 ت.ای طبقة اشراف و مقامات مذهبی اسفضا و رفتاره

 

 :شاه شکن رضا طرحهای ساختار

بند و این بی با آگاهی از او خان رضا رسیدن در چنین فضایی با به حکومت

بینی  با واقع . اوآغاز کرد"قلب فساد"اصلاحات خود را از و فساد دربارهای اخلاقی باری

فقط  گرفته است؛ نه بچهّ جتماعی حذف شده و جای او را غلاما ةدریافت که زن از صحن

 ةت کشور از عرصرانی شاهانه. او دریافت تا زمانی که نیمی از جمعیّدر رقص، بلکه در شهوت
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او دست به این در نتیجه  اند، هیچ اصلاح واقعی ممکن نخواهد بودعمومی طرد شده

 .اقدامات زد

 بازی را ممنوع کرد؛ بچهّ حرمسراها را منحل و غلام 

 مانتو، کلاه، کت  گیر نباشد ) دختران خود را با پوششی مناسب که دست و پا

 به مدرسه فرستاد. ( روبندهبلند و جوراب ولی بی

  سپس با گشودن درهای مدارس و بیمارستانها و انجمنها به روی زنان، آنان را

 جتماعی آورد.الیتّ به حیات ابرای فعّ

تی و مذهبی ایران شاه آغاز شد، ساختار سنّ خدمات بنیادینی که با اصلاحات رضا

ند، ها محبوس بودها و خانهیما  به چالش کشید. زنانی که قرنها در تاریکی اندرونیرا مستق

 ینرتقاء یافتند. برای نخستتدریج از نقش صرفا  جنسی و ابزاری، به جایگاه شهروندی ا به

توانستند تحصیل کنند، وارد مدارس جدید شوند، به عنوان پرستار، معلّم، دختران می بار،

مترجم یا کارمند در ادارات دولتی مشغول شوند، زبان انگلیسی و علوم مدرن بیاموزند، و 

 د.ل در توسعه فرهنگی کشور ایفا کننانقشی فعّ

 تا واکنش شدید روحانیّرفت، این اصلاحات بنیادین بگونه که انتظار می اماّ همان

 مسجد رو شد. از ماجرای اعتراض در صحن حرم حضرت معصومه در قم، تا قیام به رو

قد در برابر حضور زن در جامعه و مدارس دخترانه  گوهرشاد در مشهد، روحانیون تمام

م تهاج"، و"کفر"،"بدعت"شان در جهل، خرافه ریشه داشت، فریادآنان که قدرت ایستادند.

برداری از احساسات مذهبی  ها و بهرها استفاده از جهل تودهسر دادند. آنها ب"مبه اسلا

شوب وهرشاد، آهایی چون گنیز به خیابان بکشانند و در قیاممردم، توانستند اقشار عوام را 

 د.ای رقم بزننگسترده
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تلخ و متناقض آن بود که همین روحانیونی که گشایش مدارس و از رونق  ةنکت

 در برابر فجایع اخلاقی دربار، بهها و بازار ملاها برایشان سنگین بود ب خانهافتادن مکت

دار پیشه کردند. یبازی و لواط، سکوتی معن بچهّ ویژه رسم ننگین و سیستماتیک غلام

های مذهبی نه تنها از این دهد که چهرهها نشان میی در برخی موارد، اسناد و گزارشحتّ

نکردند، بلکه خود در آن شریک و ذینفع بودند. با این حال، نظام نوین آور انتقاد رسم شرم

 .لی مهم بودشاه بنیان نهاده شد، آغازگر تحوّ  ای که در دوران رضاقضایی، اداری، و امنیتی

ویژه یهودیان و  به - تهای دینیبار در تاریخ معاصر ایران، اقلیّبرای نخستین

ت اجتماعی و حقوقی برخوردار شدند. از امنیّ شان، از سطحیان به همراه زنانمسیحی

شان یافت و فرصت تحصیل و اشتغال برا تعرض، توهین، و تبعیض رسمی علیه آنان کاهش

 د.فراهم آم

های سیاسی همراه بود، گیریجانبه نبود و گاه با سخت چه این اصلاحات همه اگر

فاده ستا بر جهل، تبعیض و سوء ا در بستر تاریخی ایران، آغازگر گذار از یک نظام مبتنیامّ

 د.بود که روحانیون اسلامی سالها در حفظ آن کوشیده بودن

اد حیهودیان بود. مدارس اتّ ت جامعةها، وضعیّاین دگرگونیرجستة یکی از ب ةنمون

( در تهران  خورشیدی 1277 )میلادی  1898اش در سال ( که نخستین شعبه آلیانس )

 . همزمان با اجرای سیاستهای مدرنشاه به اوج شکوفایی رسید دوران رضا تأسیس شد، در

ت در سازی، دختران یهودی در شهرهایی چون تهران، شیراز و همدان با آرامش و امنیّ

هایی چون پزشکی، مهندسی و علوم نام کردند، و مردان این جامعه در رشته مدارس ثبت

در  علاوهه شد. بدارس عبری نیز تدریس میهمچنین در این ماجتماعی تحصیل کردند. 

و چندین  آدمتند همچون نیسان، بنیهای یهودی اجازه انتشار یافهمین دوره روزنامه

اده ة شالوم نیز به راه افته در اواخر دورۀ قاجار نشریّروزنامة دیگر به زبان عبری نام برد. البتّ
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خان با اجازۀ او و علاقة وافر یهودیان  ف شد ولی در زمان رضاتی متوقّا بعد از مدّبود امّ

 ات یهودی انتشار یافتند.ها و نشریّروزنامه

ط داشتند فرهنگ نویسی و جایی که یهودیان به زبان فارسی تسلّ همچنین از آن

یافت از جمله فرهنگهای کامل فارسی به فرانسه  اختصاص ها نیز به آنانالمعارفساخت دایره

 دینبم و فرهنگ حییم از سلیمان حییم. مرتضی معلّ یهودی و فرانسه به فارسی از دکتر

معاصر  بار در تاریخ ای که برای نخستینط یهودی شکل گرفت؛ طبقهترتیب، طبقه متوسّ

 ت.ی داشایران، سهمی از آموزش و توسعه ملّ

تنها به آموزش علوم  حاد نهدر همین جا است که مدارس اتّ نکتة مثبت این بخش

ه داشتند، بلکه با ترویج فرهنگ شهروندی، نقش مهمی جدید، زبان فرانسه و بهداشت توجّ

ت یهود و آماده کردن ایرانیان در پذیرش تفاوتها ایفا ت اجتماعی اقلیّدر ارتقای وضعیّ

المللی برخوردار یهودیان بین ةه و جامعکردند. این مدارس، که از حمایت مستقیم فرانس

 135۰ ةدر دهد. ها شدنتبودند، تبدیل به الگویی برای آموزش مدرن در میان اقلیّ

ای که گونه ولی در کنکور برخوردار بودند؛ بهحاد از بالاترین نرخ قب، مدارس اتّخورشیدی

التحصیلان این مدارس از فارغ ٪85، بیش از خورشیدی 1353 – 1352در سال تحصیلی 

 ها پذیرفته شدند و بستری برای آمادگی ذهنی و اجتماعی مردم فراهم ساختند.در دانشگاه

هایی چون پزشکی، مهندسی، همین دوره، مردان یهودی نیز در رشته در

داروسازی و علوم اجتماعی در مدارس عالی مانند دارالفنون، مدرسه طب، و سپس دانشگاه 

حاد آمده که های سازمان اتّ ( تحصیل کردند. در گزارش خورشیدی 1313تأسیس  ) تهران

حاد در التحصیلان مدارس اتّها تن از فارغ(، دهیلادی م 194۰ )خورشیدی  132۰ ةدر ده

 کرده و ای جدید از یهودیان تحصیلو طبقههای پزشکی و فنی پذیرفته شدند آزمون

، تر سابقه نداشت. این طبقه به رشد اقتصادیط پدید آمد که پیششهرنشین با درآمد متوسّ
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ویژه زنان یهودی، با ورود  یهودی ایران کمک فراوان کرد و بهفرهنگی و اجتماعی جامعه 

ران ، از مدیخانم پروین معتمد امینی یافتند.تری به آموزش عالی و اشتغال، نقش پررنگ

هایی هستند چهره (، در زمرۀ ایو حرفه فنیالمللی آموزش سازمان بین ) ORTن سازما

 د.آوردن بر که از دل همین اصلاحات سر

، های عمیق بهداشتیت قاجار به پهلوی، کشور با بحرانگذار ایران از سلطن در دورانِ 

ت روحانیّ ها در اسارت خرافات و سلطةسال اجتماعی و فرهنگی مواجه بود. مردمی که

بردند و کاغذهای طلسم به پزشک، به رمالان و ملاها پناه میزیسته بودند، به جای مراجعه 

 یهم فرو رفته بود که حتّ دادند. باور عمومی چنان در ح میو تعویذ را بر درمان علمی ترجی

، انش، شپش، و پشگل چسبیده به لباسهایانداخت، انگلا نمیاگر بیماری هم آنان را از پ

 د.کرکار را تمام می

ای ها و ایجاد فضتاقلیّشاه نسبت به  رضا گرانةدر رویکرد اصلاح وامل مهمیکی از ع

اه ش ها پیش از رسیدن به سلطنت بود. رضااو از این بحران تجربة زیستی اجتماعی متفاوت

 خوبی شاهد فقر، ق مختلف ایران خدمت کرده بود، بهعنوان افسر در مناط تر بهکه پیش

بود. او بارها با مواردی مواجه  دگی مردمخرافات در زنت و ، نفوذ روحانیّمسری هایبیماری

عبدالعظیم، قم و مشهد، جریانهای شاه شد که علما با تحصن در اماکن مذهبی مانند حرم 

. دداشتنمی باز طلب را سرکوب و با فتاوای خود، مردم را از اطاعت از احکام دولتی اصلاح

 مات قدسی،شده از توهّ ای مسمومود؛ جامعهرو به ب شاه با آن رو تی که رضااین بود وضعیّ

ای پنداشت، و هر اصلاحی را فتنهت را توهین به مذهب میگونه تلاش برای عقلانیّ  که هر

 دانستند.از سوی دشمنان اسلام می

ه اند کگیرانه و فقهی از اسلام زندگی کردهها با قرائت سختل مردمی که قرنحا

توان انتظار داشت که به حقوق و دانست یا نجس، چگونه میبسیاری از امور را یا حرام می
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نجاست یهودی و "ی مربوط بههاهای دینی احترام بگذارند؟ وقتی فتواتکرامت اقلیّ

شد و این مفاهیم در طی ری میجا ها و منبرهااز زبان صدها مجتهد در حوزه"مسیحی

 بعیضها در ذهن مردم نهادینه شده بود، جای تعجبّ نیست که در رفتار اجتماعی، تنسل

 د.ساختاری نسبت به این اقلیّتها به وجود آی

قاجار و پیش  ۀت اسفناک بهداشت و پزشکی ایران در اواخر دوردر بررسی وضعیّ

ا هدهند که مردم در مواجه با بیمارینی نشان میشرو ناد تاریخی بهشاه، اس از سلطنت رضا

، تا به پزشک. فضای مذهبی حاکمشدند ل میبیشتر به تعویذ و دعانویسی ملایان، متوسّ

نی نیز د بر تبعیض دیتنها مانع گسترش دانش پزشکی مدرن بود، بلکه در بسیاری موار نه

 زد.دامن می

دینه شده بود، بستر تبعیض چنین فتاوایی، که طی نسلها در ذهن مردم نها

 د.دیان و مسیحیان را فراهم کرده بوویژه یهو تهای دینی، بهساختاری علیه اقلیّ 

نیز مطالب "لات اجتماعی در ایرانت و تحوّروحانیّ"دررضا مرزبان در این زمینه، 

ها و مهاجران منتشر کرده که در آن تشان علیه اقلیّتبلیغات ی دربارۀ روحانیون، وامشابه

 د.داشتنمی وا مهاجرانتها و اقلیّروحانیون، مردم را به ترس و انزجار از 

ر ی دبودند که حتّ یهودیانهایی که زیر این فشار قرار داشتند، تاقلیّ ةاز جمل

ها اریبیمت شیوع در مواردی، روحانیون علّ شدند.هام واقع میهای بهداشتی نیز مورد اتّ بحران

حضور یهودیان، یا ورود مهاجران روسی، لهستانی و  ةواسط ها بهگرمابه"نجس شدن"را

 .کردندآمریکایی عنوان می

بهداشت، مقاومت در برابر واکسیناسیون بود که از  ۀها در حوزیکی دیگر از چالش

قاجار و  ۀشود. در اواخر دورهای مذهبی محسوب میتهای بارز چالش دولت با سنّنمونه
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انسته و د"مداخله در تقدیر الهی"اوایل پهلوی، برخی روحانیون، واکسیناسیون علیه آبله را

ی و خشونت علیه مأموران های محلادر کردند. این امر منجر به شورشیی علیه آن صهافتوا

 اجباری را دره و نظام اداری، واکسیناسیون قهریّ ۀبا استفاده از قو شاه رضاد. بهداشت ش

 د.سراسر کشور اجرا کر

سازی ساختارهای اجتماعی،  مند برای مدرناو با روی کار آوردن روندی نظام

های ت را در حوزهبهداشتی و فرهنگی کشور را آغاز کرد و درصدد بود تا نفوذ روحانیّ

های یک دولت مدرن را بنیان نهد. کاهش دهد و پایه ییو قضابهداشت عمومی، آموزش، 

 دانشکده پزشکی دانشگاه تهران در، تأسیس در این راستا شاه ات کلیدی رضایکی از اقدام

 کردن پزشکی علمی و فاصله بود که گامی بلند در جهت نهادینه خورشیدی 1313سال 

 د.شی خرافی و مذهبی در درمان بیماریها محسوب میگرفتن از باورها

گسترش نازیسم و با شاه از حکومت  و اواخر خلع رضاخورشیدی  132۰در دهه 

یهودی در جهان، یهودیان ایران نیز احساس خطر کردند. در این شرایط،  نفوذ افکار ضد

ان یهودی فکر طلبانه، برای بسیاری از روشن با شعارهای ضد فاشیستی و برابری حزب توده

 د.شان به این حزب پیوستند و جامعهاب شد و برخی از آنان برای دفاع از خوجذّ

مند بود، روابط علاق"نژاد آریایی"هشاه پهلوی که به نظریّ ره، رضادر همین دو

 ایهودی نبود، امّ های او مستقیما  ضدچند سیاست نزدیکی با آلمان نازی برقرار کرد. هر

 "دنکرایرانیزه"اش باعث نگرانی یهودیان شد. با این حال، او برایهای نژادگرایانهگرایش

 ی و، ایجاد مساوات حقوقی شهروندقوانین ضد اقلیتّها؛ از جمله لغو یهودیان تلاش کرد

 ی.آریای فرهنگیت تشویق به پذیرش هویّ

عنوان یکی از نخستین  الله سپیر، پزشک جوان یهودی، بهها، روحدر همین سال

خورشیدی  1296ق شد وارد این دانشکده شود. او که در سال های دینی یهود، موفّتاقلیّ
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ترنی التحصیلی، دوران ان، پس از فارغخورشیدی 132۰ ةاوایل دهبه دنیا آمده بود، در 

های تهران، در بخش زنان و زایمان سپری کرد. او طی این خود را در یکی از بیمارستان

 ترینر با تبعیض نسبت به یهودیان، با یکی از تلخدوران، علاوه بر مواجه شدن مکرّ 

 زن یهودی در بخش زایمان، به گ یکمر ،ای خود مواجه شدهای زندگی حرفهصحنه

موقع از سوی پرسنل بیمارستان، تنها به خاطر تبعیض  مناسب و بهدلیل عدم رسیدگی 

ا تحت تأثیر قرار داد و او را ای دکتر سپیر ردینی. این حادثه، عمیقا  وجدان انسانی و حرفه

 د.سوی کنشگری اجتماعی سوق دا به

های تلیّابه کانون جوانان یهود پیوست و فعّ در پاسخ به این تجربه تلخ، دکتر سپیر

، های یهودتیژه در میان اقشار محروم و اقلیّو ت بهداشت عمومی، بهخود را بر بهبود وضعیّ

کانون "متمرکز ساخت. او به یاری خواهر پزشکش و دیگر اعضای خانواده و همکارانش،

خیابان سیروس  محلة عودلاجان مشرف به در"ملاحنینا"را در محل کنیسه"خیرخواه

ت رسازمان، دو کنس ةجا که کانونی حامی مالی نداشت، او برای تأمین هزین گشود. و از آن

داوود نوازندۀ یهودی، به همراه ملوک ضرابی نی ها مرتضیدر تهران برگزار کرد که در آن

ة التحصیل مدرسی، فارغهنرنمایی کردند. او به همراه دکتر رحیم کهن، دیگر پزشک یهود

و  هاآمد این برنامهآلیانس و دانشکدۀ پزشکی تهران، و چند تن دیگر از یهودیان، با در

د کردن"کانون خیرخواه"های مالی دیگر، شروع به ساختن درمانگاهی برایگردآوری کمک

 تها پرداختند و شخصا  با مشارکویژه قصابی به آموزش و نظارت بر بهداشت کاسبها، بهو 

کننده، عامل عفونی رفت و با مواد ضدهای مردم میجوانان یهودی و مسلمان، به خانه

 د.کرها را نابود مییفوس یعنی شپشبیماری ت

های قانونی و نیز زمینه شاه اصلاحات ساختاری رضاهای فردی، در کنار این تلاش

، خورشیدی 1313قانون مدنی ایران در سال اداری را برای تغییر فراهم آورد. تصویب 

سمی برابری حقوقی همه برگرفته از نظام حقوقی فرانسه، گامی مهم در جهت شناسایی ر
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های چه در عمل، این اصل با مقاومت رفت، گرشمار می به شهروندان  فارغ از دین و مذهب 

 د.ای مواجه شرهنگی و مذهبی گستردهف

در راستای سیاست احترام به ادیان و رواداری فرهنگی،  همچنین شاه رضا

ی عمرانی بزرگ، از جمله هارویکردی متفاوت از گذشتگان در پیش گرفت. او در پروژه

(، فضاهایی برای عبادت  خورشیدی 1317 - 13۰6 آهن سراسری ایران ) راه ساخت

 ارجی یهودی و مسیحی در نظر گرفت.مهندسان و کارگران خ

نها ت انی، بلژیکی و سوئدی اجرا شد، نهروژه که با مشارکت مهندسان آلمدر این پ

رهنگی فای برای گسترش تعاملات انتقال دانش فنی و مهندسی صورت گرفت، بلکه زمینه

 سک در مازندران، کلیسایرِبرای نمونه، در ساخت پل وِد. و تساهل دینی نیز فراهم ش

 نراه آه برای کارکنان خارجی مهندسان ایتالیاییط در سرخ آبادِ سوادکوه توسّ کوچکی

. این بنای کوچک کلیسایی با جا آورند نند آزادانه آیین دینی خود را بهاحداث شد تا بتوا

 .وجود متروک بودن همچنان پابرجا است

فنی با احترام به تنوع  نوسازیِ  شاه برای تلفیقِ  این اقدامات نماد تلاش رضا

طة شاه را نق رضا ۀتوان دوردر کل می د.در ایران بو تهای حاضرو اقلیّ فرهنگی و دینی

ای مبتنی محور به سوی جامعه رافهگرا و خزده، تبعیض تای سنّعطفی در گذار از جامعه

ت، برابری حقوقی و نظام آموزشی و بهداشتی مدرن دانست؛ مسیری که بر عقلانیّ

 د.ناپذیر داشتن پیشگامانی از میان یهودیان نیز در آن سهمی انکار
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 :مدوران طلایی یهودیان در عصر پهلوی دوّ

طور  ر زمینه نوسازی کشور، نتوانست بههایش دبا وجود تمام تلاشخان  رضا 

هنوز  ایران ةرا بخشکاند. زیرا جامع اسلامی تنفوذ سنّت دینی و سلطه روحانیّ ةکامل ریش

 د. بسیاری از مردم آمادگیگرفتار بو اسلامی در چنبرۀ باورهای خرافی و فرهنگ مذهبی

 از آن شاه بیش فرهنگی برای پذیرش اصلاحات نوین را نداشتند و در نتیجه، مدرنیتة رضا

درمانی ساختاری درک شود، بسان دشنه بر پیکر اجتماعی ظاهر شد؛ و سان که ب

 د.دامینمذهبی حاکم اجازه ترمیم آن را  های سختساختار

های گسترده آمیز، و فراخوان ی تحریکهاواعلما، صدور فتدرپی تحصنهای پی

 گرات مردم سنتّها و قوانین جدید، در کنار همراهی اکثریّمردمی برای اعتراض به لایحه

تا  132۰رضا شاه پهلوی ) دی در دوران سلطنت محمّت، باعث شد که حتّ با نهاد روحانیّ

ماند. این نفوذ اجتماعی و مذهبی (، نفوذ روحانیون همچنان پابرجا بخورشیدی  1357

زی مدرن از سوی دولت ایجاد سا ر نو و فرهنگعملا  مانعی در برابر تزریق گسترده تفکّ

 د.کرمی

کرد، فی میرضا شاه پهلوی در ظاهر خود را حامی سکولاریسم معرّ دکه محمّ با آن

 همچون پدرش رضازد. او، ت دست میدر عمل کمتر به رویارویی مستقیم با نهاد روحانیّ

 های دینی در ساختار سیاسیتکرد تا اقلیّشاه، طرفدار نوعی رواداری مذهبی بود و تلاش می

و اجتماعی کشور، سهمی داشته باشند. از همین رو، در اصلاح قانون سوگند، قید صرف 

ل را د تورات و انجیسوگند به قرآن را برداشت و امکان سوگند بر سایر کتب آسمانی مانن

 د.ز فراهم کرنی

 ی و ولایتی، قصدهای ایالترضا شاه با طرح لایحة انجمن دشاید بتوان گفت محمّ

او  اآن روز ایران را برای پذیرش برابری دینی و اجتماعی بسنجد. امّ ت جامعةداشت ظرفیّ
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دانست که علما، با یک فتوا، توان تحریک احساسات دینی و ایجاد موجی از خوبی می به

ه اعتراضات ویژ و به"انقلاب سفید"دمی را دارند. این نگرانی، در ماجرایاعتراضات مر

(  خرداد15قیام  )خورشیدی  1342های ایالتی و ولایتی در سال انجمن گسترده به لایحة

 .ق یافتطور عینی و خطرناک تحقّ  به

 تگونه رسمیّ  ت افراطی به هرو حساسیّ روحانیوناین مصوبه با واکنش شدید 

 و"رهای استعمانقشه"چه الله خمینی با تأکید بر آنروح د.مواجه ش ادیان دیگربخشی به 

ه ر شد تلگرافهایی بخواند و مقرّ ر فراخواند، علما را به جلسات مکرّمی"علیه اسلامتوطئه "

های اعتراضی خود به صراحت از او حتّی در متن تلگراف د.وزیر ارسال شو شاه و نخست

 کند و تلویحا  قرار گرفتن این کتبیاد می"کتب ضاله"عناوینی چونکتب دیگر ادیان با 

 د.داناهانت به اسلام می در کنار قرآن را نوعی

نه  تها خصوصا  یهودیانسایر اقلیّروحانیون شیعه نسبت به  آمیز این نگاه تحقیر

 نهکه ی رر رسمی فقه شیعه در ایران است؛ تفکّاستثنائی، بلکه بازتابی روشن از روح تفکّ

ی نام بردن از ادیان دیگر را در کند، بلکه حتّ فشاری می تنها بر انحصار حقیقت دینی پا

 د.نمایی میتلقّ"اسلام رسمی"قانون رسمی، تهدیدی برای

ضا شاه ارسال ر دبه محمّخورشیدی  1341آبان  15ها که در در یکی از این تلگراف

کرده با تبدیل کردن قرآن مجید به کتاب م گمان لَآقای عَ ..." ت:شد، خمینی چنین نوش

ت انداخت و اوستا و انجیل و بعضی کتاب ضاله آسمانی، ممکن است قرآن کریم را از رسمیّ

... این جانب به حکم خیرخواهی برای  ا قرین آن یا به جای آن قرار دادو بعضی کتب ر

ا یید به عناصری که بکنم به این که اطمینان نفرماه میت اسلام، اعلیحضرت را متوجّملّ

خواهند تمام کارهای خلاف دین و قانون را کرده زادی، میچاپلوسی و اظهار چاکری و خانه

ی ت و زعماف از قرآن و احکام علمای ملّتخلّ ... از قوانین وخیمة ضرت نسبت دهندبه اعلیح
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مای عل ف از قانون بترسید و بدون جهت مملکت را به خطر نیندازید، والاّمسلمین و تخلّ

 "د.اظهار عقیده خودداری نخواهند کر شما از ۀاسلام دربار

های روحانیون، مخصوصا  در دوران پهلوی و علاوه همیشه در منابر و سخنرانیه ب

از یهودیان  نفر 7۰۰طالب در یک روز علی بن ابی":اندشد که گفته پس از آن، بارها شنیده

عنوان مجری احکام  برای تمجید از علی به خن، نه فقطاین س"د.قریظه را گردن زبنی

شود مطرح می"کارکتاب خیانت اهل"اسلامی، بلکه گاه برای نمایش اقتدار اسلام در برابر

دهد که چگونه از همان آغاز، برخی روحانیون موضعی صریح ها نشان میهمین روایتو گاه 

 د.انخاذ کردهپرده علیه یهودیان اتّو بی

ترین حوادث پس از جنگ خندق بود. پس از پایان قریظه یکی از مهمبنی ةواقع

ه ه شد که قبیلنشینی قریش، پیامبر اسلام متوجّ مدینه در جنگ خندق و عقب ۀمحاصر

جنگ با دشمن همکاری قریظه، که در داخل مدینه ساکن بودند، در جریان یهودی بنی

 را محاصره کردند.شان هایمسلمانان قلعهن دلیل، اند. به همیشکنی کرده کرده و پیمان

قریظه تسلیم شدند و پیامبر داوری سرنوشت آنان پس از چند هفته مقاومت، بنی

ه سعد حکم ب رد.قریظه واگذار کحد پیشین بنیاز قبیله اوس و متّ، د بن معاذرا به سع

پیامبر قرار  اعدام تمامی مردان بالغ و اسارت زنان و کودکان داد. این حکم مورد تأیید

 طالب و زبیر بن عوام بهی بن ابیگرفت و بر اساس منابع تاریخی اسلامی، اجرای آن را عل

 عهده گرفتند.

ای ها بود و اجرول تسخیر قلعهؤاند که علی مسبرخی منابع دیگر نیز روایت کرده

نفر برآورد شده  9۰۰تا  4۰۰شده از  سعد انجام شد. تعداد مردان کشتهخود ط حکم توسّ

های حساس این واقعه، اسارت زنان یهودی و هم بستری اجباری یکی دیگر از جنبهت. اس



 اورشلیم تا تهران از  رایان زوفا

 
149 

با آنان بود. از جمله، ریحانه دختر زید، زنی یهودی بود که پس از قتل همسرش به اسارت 

 اش برد.و پیامبر او را به خانه درآمد

به رهبری روحانیون در  رحهاو قیامهای بعدی مرتبط با این ط هاگیریاین موضع

، نامه شد ت تصویبنشینی دولت و لغو موقّ سبب عقبخورشیدی  1342 سال خرداد 15

 د.دیتر گرت عمیقا شکاف میان شاه و روحانیّ امّ

گرایی شیعی و عدم انعطاف در ب مردم در انحصارو تعصّ  خرداد 15تجربة قیام 

ی بر چنان اثر فضای دینی متفاوت پذیرش اصلاحات و خصوصا  عدم پذیرش تکثر دینی و

اهرش شمس پهلوی و دامادش مهرداد ی وقتی خوهای بعد، حتّگذاشت که در سال شاه

ی نها خواست تا این مسئله را علرویدند، از آنت گاز خاندان سلطنتی به مسیحیّ پهلبد

 د.لی را ندارتی ایران تاب چنین تحوّسنّ دانست که جامعةنکنند؛ زیرا می

کنیم که روحانیون اسلامی، از دوران قاجار تا پهلوی اولّ و جا مشاهده می در این

نفع جامعه، مخالفت  رضا شاه، همواره با طرحهای دولت به دسپس در دورۀ حکومت محمّ 

، "استکبار"،"دشمنان اسلام"اند. آنان در هر مرحله، با سر دادن شعارهایی چونورزیده

ت اقدامات کردند، بلکه مشروعیّهای وقت حمله میتنها به دولت ، نه"دوستی یهودی"و

 بردند.اصلاحی حکومت را نیز زیر سؤال می

یکی از مواردی که به واکنش شدیدتر روحانیون منجر شد، روابط در همین راستا 

پس  ، ایرانمیلادی 195۰پنهانی و گاه علنی ایران با اسرائیل در دوران شاه بود. در سال 

اسرائیل را به  ( De Facto ) صورت عملیور مسلمان بود که به مین کشدوّ ،از ترکیه

ت شناخت. این تصمیم در حالی گرفته شد که عموم مردم و روحانیون آن را خیانت رسمیّ

تی و اقتصادی میان دو کشور روابط امنیّ .کردندی میبه آرمان فلسطین و جهان اسلام تلقّ 

بسیار خورشیدی  1357( تا پیروزی انقلاب میلادی  195۰ )خورشیدی  133۰ ةاز ده
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ای مشترکی هکننده نفت اسرائیل تبدیل شد، و پروژه ترین تأمینده بود. ایران به مهمگستر

با مشارکت  ( Project Flower ) موشکی فلاور ۀاشکلون و پروژ - چون خط لوله ایلات

 د.ایران و اسرائیل اجرا ش یع نظامیصنا

 

 :فلسطین پهلوی دربارۀ مسئلةرضا شاه  دموضع محمّ

، Minutes 60مایک والاس برنامه خبرنگار آمریکایی ای مشهور با در مصاحبه

خاذ فلسطین اتّوجهی دربارۀ  ا شاه پهلوی موضعی چندرض د، محمّمیلادی 1976سال 

ر شوکخانه، بیدی داریم؛ مردمی بیها حس همدرما نسبت به رنج فلسطینیت: او گف د.کر

 ه.مانند یهودیان در گذشت درست... 

ه فلسطینیان بایست بدانند کزعم او، با این حال، شاه با صراحت تأکید کرد که به

طی های افراو افزود که گروه توانند به اهدافشان برسندخواهی نمی زورگویی، ترور و باجبا 

 اند.رج شدهفلسطینی از کنترل خا

ها حد کدام کشورها متّفلسطینیدر پاسخ به پرسش خبرنگار که از شاه پرسید 

پرسش "د:شاه با لبخند پاسخ دا ن؟حافظ اسد، سادات و صدام حسیاز جمله ؟ هستند

 "نه.لاعات من: ... طبق اطّ ستا خوبی

های مالی برخی رهبران عرب، از جمله معمر قذافی، به حمایتاو همچنین از 

نامید، و این  دیوانهانتقاد کرد و قذافی را  های فلسطینی از محل درآمدهای نفتیگروه

 ت.گرایی در منطقه دانست افراطها را عاملی برای تقویّحمایت
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یهودیان  ۀاش با مایک والاس، با صراحت از نفوذ گستردهمچنین او در مصاحبه

 هایی که خبرنگار آمریکایی را شوکهها، بانکها و دولت آمریکا سخن گفت؛ حرفدر رسانه

 ا از اینهای جهانی کاملا  هشیار بود. امّصحنه قدرت شان داد شاه نسبت به پشتکرد و ن

که روابط محرمانه با اسرائیل داشت، نتوانست از  جریان استفاده لازم را نبرد. شاه با این

ده نکرد اا به وقتش استفها را دید، امّنفوذ یهودیان استفاده کند. فرصت قدرت فکری و شبکه

 د.فروپاشی بواش که نتیجه

کند، دوراندیشی شاه در تشخیص انحراف ه میکه بسیار جلب توجّ نکتة ریز دیگر 

ر تأسیس د های فلسطینی بود؛ در زمانی که هنوز حماس شکل نگرفته بود )گروهآتی 

ال، سرزمین بود. با این حها، ملّتی مظلوم و بیو تصویر غالب از فلسطینی .(میلادی  1987

 یشروی از مسیر قلدری، ترور و باجهای فلسطینی در صدد پشاه هشدار داد که برخی گروه

ه پرده آگاه بود، بلک لات پشتتنها از تحوّ دهد او نهنظر نشان می این اظهارد. خواهی هستن

 او هطبیعی است که این البتّ کرد. بینی می س مقاومت را نیز پیشگرایی در لباخطر افراط

ها، آخوندها مسئله دانست که در منابر و روضهچنین دیدگاهی داشته باشد، زیرا شاه می

 د.کننو فلسطین را مرتب برجسته می اسلام

الغطاء، بهبهانی، خوانساری، الله کاشفای همچون آیتروحانیون ایرانی برجسته

های رسمی، از مردم ها و اعلامیهخمینی بارها در تظاهرات، سخنرانیالله صفوی و روح نواب

رتبط های مین، رهبران روحانی ایران در نشستها و کنفرانساند. همچنفلسطین حمایت کرده

ترین این رویدادها، کنفرانس جهانی از جمله مهمد. ضور داشتنبا تشدید بحران فلسطین ح

المقدس برگزار ( در بیت میلادی 1947 ) خورشیدی 1326ه در سال علمای اسلام بود ک

اء از الغطحسین کاشف دالله محمّشد. در این گردهمایی، علمای برجسته شیعه مانند آیت

عراق به همراه نمایندگانی از ایران، لبنان، مصر و دیگر کشورهای اسلامی شرکت کردند. 

طر صهیونیسم بود و این شدار نسبت به خت فلسطین و ههدف این نشست، دفاع از ملّ 
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ته علیه اشغال فلسطین شناخ ها برای وحدت اسلامیعنوان یکی از نخستین تلاش رویداد به

 د.شومی

ای مذهبی، همچون اروپای قرون بعد از شاه، جمهوری اسلامی با گرفتن چهره

د؛ به میدان آم فلسطینیو برادران مظلوم  س اسلامینظام مقدّ وسطی، و با شعار حمایت از

کردن هر صدای  ، برای دریدن و خفهنشسته بر مرکب مرگمدار، اماّ در واقع با ظاهری دین

 مخالف.

 

 ی باز دولت پهلوی به روی مهاجران:درها

زمان خود و حین در  خان یعنی رضا لهر چند که در زمان پهلوی اوّدر مجموع 

ا بستر بهتری را برای دورۀ پهلوی داشت امّت کمی قیّموفّ توسعه های فرهنگی اجتماعی 

، روند تساهل (میلادی  1979 - 1941 رضا شاه ) دبا آغاز سلطنت محمّم فراهم کرد. دوّ

ادامه یافت. در این دوره، یهودیان ایران بدون فشار خیلی بیشتر فرهنگی و ادغام اجتماعی 

زار را آزادانه برگ ،و پسح سبتت، توانستند مراسم مذهبی، مانند برای تغییر دین یا هویّ

خود را حفظ کنند. حضور یهودیان  خاص های عبری بهره ببرند و پوشش دینیکنند، از نام

هایی هایی چون سیاست، پزشکی، آموزش و تجارت نیز گسترش یافت. چهرهدر عرصه

و  حییم شموئل (، انگلیسی – دیکشنریهای معتبر فارسی ۀنویسند چون سلیمان حییم )

 .دای بارز این مشارکت اجتماعی بودنهاز نمونه ( کلیمیان مجلس گاننمایند )ه د اریّ مرا

توان به اجتماعی ایران، می ةاز دیگر نمادهای روشن مشارکت یهودیان در توسع

 1941 )خورشیدی  132۰سال  بهدکتر سپیر در تهران  ةخیریّ  تأسیس بیمارستانِ

ت، خدمات نظر از دین و قومیّ شهروندان ایرانی، صرف به همة که اشاره کرد( میلادی
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سازی  توانمند داد. همچنین، در حوزۀمت ارائه میقی هداشتی و درمانی رایگان یا ارزانب

ای شروع موزش فنی و حرفهبا هدف آ امینیهایی چون پروین معتمد زنان یهودی، چهره

 د.د کرباتی در تهران و شیراز ایجاعَشُ الیّت کردند وبه فعّ

ای همسیحی مانند بیمارستان هنگیِفردرمانی و ،سات آموزشیمؤس در همین زمینه

مان و پرستاران ت معلّنیز با مدیریّ ( Iran Bethel ) بتل آمریکایی یا کالج دخترانة ایران

 مسیحی و یهودی، به ارتقاء سطح آموزش و بهداشت زنان ایرانی کمک کردند. جین دولیتل

( Jane Doolittle ) ّفرهنگی بود که  ای از این مشارکت بینایی، نمونهم آمریک، معل

 ترانة ایران بتل تدریس کرد و نسلهایی از زنان تحصیلنزدیک به پنج دهه در کالج دخ

 د.کرده را پرورش دا

 1321های ساللهستانی به ایران در  پناهندۀ 115۰۰۰ورود بیش از همچنین با 

زمینة بیشتری برای ارتباطات ایرانیان با  (میلادی  1945 - 1942 ) خورشیدی 1324 -

یهودی لهستانی حضور  6۰۰۰تا  5۰۰۰حدود این پناهندگان . در میان تها فراهم شداقلیّ

 ل اسکان این پناهندگان تبدیل شد.داشتند. شهرهایی مانند اصفهان و تهران به مح

مرکز آموزشی و بهداشتی برای کودکان لهستانی تأسیس شد تا  24در اصفهان، 

از این  هر چند بسیاریمعروف گردید. "شهر کودکان لهستانی"جایی که این شهر به

هایی در حرفه جا رفتند ولی برخی نیز یل به آنئبعدها با تشکیل دولت اسرا پناهندگان

ر د پیش از شروع انقلاب اسلامی تاال شدند و احی و آموزش فعّاطی، ترجمه، طرّنظیر خیّ

 د.شدن الو فعّ ایرانی جذب ةجامع

های شوروی آزاد شده و جوی لهستانی که از اردوگاهچند با ورود هزاران پناه هر

ها، این مهاجران های مذهبی تحت نفوذ آنون و تودهآورده بودند، برخی روحانی به ایران پناه

و "مهاجران لهستانی در ایران"این مطالب در کتابفی کردند و را منبع فساد، بیماری معرّ 
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 ( آمده با این حال،خورشیدی  1325 - 1322 نیز مقالات پژوهشی دانشگاه تهران )

 .، از این مهاجران حمایت کردهای تند، دولت وقت با نگاهی انسانیسازی برخلاف فضا

رشان گذاشت، و در اختیا اخت، خدمات درمانی، خوراکهایی برای اسکانشان ساردوگاه

م، این ت داد. در دل شرایط سخت جنگ جهانی دوّ الیّاجازه فعّ ی به مدارس لهستانیحتّ

در برابر جهل و بدبینی مذهبی  ای نادر از همزیستی انسانی، تساهل فرهنگیاقدام نمونه

 د.بو

دموکراسی و آزادی  ود نقدهای جدی در حوزۀپهلوی، با وج در مجموع، دورۀ

ها، نقطه عطفی در تاریخ یهودیان ایران تلات فرهنگی و حقوق اقلیّسیاسی، از منظر تحوّ

در حاشیة اجتماع و تحت  یهودیانی که تا اوایل قرن بیستم غالبا شود. محسوب می

بردند، اجازه برگزاری آزادانة مناسک سر می تهای شدید مذهبی و اجتماعی بهمحدودیّ

های امنهای اجتماعی و اقتصادی، زیر بودند برای جلوگیری از تبعیضاشتند و ناگدینی ند

ویژه  ا در دوران پهلوی، بهت دینی خود را پنهان کنند. امّاسلامی بر خود بگذارند و هویّ

ت یهودی شاه، اقلیّ رضا  دشاه و ادامه آن در دوران محمّ سکولار رضا پس از اصلاحات

 .ت دینی و فرهنگی خود در جامعه حضور یابندبا هویّ تدریج ایران توانستند به

عبری، و شناسایی  های، استفاده از نامبرگزاری آزادانة مراسمی همچون سبت

ق شنبه، نشانة تعلّ ها در روز جا که مثلا  بستن مغازه تا آن ط مردم )ها توسّعمومی این آیین

 د.ل عمیق بواین تحوّهایی از ( نشانه شدی مییهود تلقّ صاحب آن به شریعت

ای که دنیا درگیر جنگ جهانی و دستگیری و کشتار همچنین در همان برهه

طرفی کرد و حتیّ یهودیان بود ایران یکی از مناطق خاصی بود که در جنگ اظهار بی

 شد. اری از مهاجران یهودیپذیرای بسی
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لکه به تنها از حاشیة اجتماعی خارج شدند، ب در این فضای نو، یهودیان نه

 ی دستهای مدنتالیّهای آموزش، پزشکی، تجارت و فعّال و سازنده در عرصهمشارکتی فعّ

ی، نوسازی یهایی در راستای تمرکزگراخاذ سیاستهای پهلوی با اتّ یافتند. در این مسیر، دولت

 ل را فراهم ساختند.های حقوقی و نهادی این تحوّ زمینه تو تقویّ

ویژه برخی محافل روحانی شیعه،  مذهبی، به با این حال، بخشی از ساختار

 ر بیشترکردند. دیهودیان، رفتار میها، از جمله تلیّهمچنان با رویکردی بدبینانه نسبت به اق

 دشد و یهوهدایت می های علمیهو حوزه ها با استفاده از منبرهای شیعهاین جریانموارد، 

ان، سکردند و بدینفی میمعرّ"بیتدشمن اهل "یا"نجس"،"بیگانه"را یلئو کلا  مردم اسرا

ت یهودی ها، اقلیّیدند. با وجود این مخالفتپاشاعتمادی در جامعه میظن و بیبذر سوء

توانست در این دوران، جایگاهی نهادینه و سازنده در ساختار اجتماعی و فرهنگی ایران 

 بیابد.
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 :و لعنت مضاعف مرکب جمهوری اسلامی

 :شروع دستگاه سرکوب

 جدید دورانی آغازگر( میلادی  1979 ) خورشیدی 1357 اسلامی انقلاب وقوع

 دولت نزدیک روابط خورشیدی 1357. تا پیش از انقلاب دبو تازه نگرانیهای و تهامحدودیّ با

 میلادی، 6۰ ةده در عربی ارتشهای بر کشور این پیروزی از پس ویژه به اسرائیل، با پهلوی

شد.  کشور دو میان لاعاتیاطّ و نظامی انرژی، هایحوزه در راهبردی همکاریهای ساز زمینه

 آنان از بسیاری که جا آن تا کرد، فراهم ایرانی یهودیان برای امن نسبتا  محیطی حاد،اتّ این

 سال در اسلامی انقلاب وقوع با اامّد. دانستنمی اسرائیل از پس خود مدوّ وطن را ایران

ایدئولوژی انقلابیون، که بر پایة د. ش دگرگون کامل طور به توضعیّ ،خورشیدی 1357

ت یّ طور مستقیم اقل جهانی استوار بود، به ةضدیّت با صهیونیسم و تقابل با نظام سلط

 تی و سوءظن ساختاری قرار داد.یهودی را در معرض نگاه امنیّ 

ه سران ای سیاسی که ابتدا متوجّهها و حذفپس از موج گسترده و روزانة اعدام

های های دینی، گروهتتدریج دامنة سرکوب گسترش یافت؛ اقلیّ حکومت پیشین بود، به

دیگر  ق خاطر به کیشیسیاسی مخالف، و حتّی کسانی که صرفا  به ظن تغییر دین یا تعلّ

 شدند نیز هدف قرار گرفتند.هم میمت

اسی تی کاملا  سیچند اعدامش ماهیّ عباس هویدا بود که هر بارز آن، امیر ةنمون

بودن و یا یهودی بودن و مرتد بودن  هاماتش مسایلی همچون بهاییا در لیست اتّداشت، امّ

بخشی به خشونت انقلابی قرار  تهامات در خدمت مشروعیّنیز مطرح شد و همین اتّ

یع تفسیری خاص از تشسیاری از انقلابیون و روحانیون رادیکال، با تکیه بر گرفتند. ب

 هسو را نه صرفا  مخالف سیاسی، بلکی و جریانهای فکری ناهمتهای مذهبسیاسی، اقلیّ

 د.دانستندشمنان اسلام و قرآن می
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از جمله یهودیان، مسیحیان، بهاییان ، تهاارچوب، برخورد با رهبران اقلیّهدر این چ

نوعی گوشمالی دادن رهبران به منظور ارعاب پیروان  ،عهر گروهی با عقایدی مخالف تشیّ و

های شاخص، قصد محاکمه و اعدام چهره عبارتی، با سرکوب وه ب؛ شدقی میها تلّتاقلیّ

گونه تحرکّ   داشتند پیامی بازدارنده به پیروان و همفکران آنان ارسال کنند و از هر

 جلوگیری نمایند.

بلکه مسیحیان را نیز به عنوان  انقلاب اسلامی نه تنها یهودیان را هدف قرار داد

 دانست و با شروع انقلاب شروع به محاکمه،قدرتهای استکباری میدست نشاندۀ  و جاسوس

ل گوششان را ترور و دستگیری کشیشان و مسیحیان شناخته شده کرد تا در همان اوّ

 بنوازد.

مشهور به حاج حبیب  ،القانیان اللهکرد، اعدام حبیبروی خستین نشانة اینن

 بازرگانی تهران، و نخستین بنیانگذار صنعت دار برجستة یهودی، عضو اتاقالقانیان، سرمایه

هام ارتباط با اسرائیل، در دادگاهی نمایشی بود. او به اتّ سازی پلاسکو در ایران پلاستیک

پس از به ریاست صادق خلخالی، تنها در بیست دقیقه محاکمه و محکوم به اعدام شد. 

ف بنیاد مستضعفان درآمد. ش به تصرّاهای او و خانوادهها و کارخانهاعدام، کلیة اموال، دارایی

 د.هودیان ایرانی به خارج از کشور شاین واقعه، آغازگر موجی از مهاجرت گسترده ی

جاسوسی به نفع دولت غاصب "هاماتی چونالقانیان از سوی صادق خلخالی به اتّ

ن دوستی با دشمنا"،"رحمانة روزانة مردم فلسطینمعاونت در کشتار بی"،"صهیونیستی

محاربه با خدا و رسول و نایب امام "،"الارضفساد فی"،"و دشمنی با دوستان خداخدا 

متهم و به اعدام محکوم شد. "های مستضعف جهانراه خدا و بهروزی خلق سدِ"، و"زمان

برد و با حده به سر میداد او در زمان انقلاب در ایالات متّت نشان میکه واقعیّدر حالی

در جریان همان دادگاه نیز مشخص نشد چگونه  یبود. حتّ میل خود به ایران بازگشته

 د؟!ر کشتار فلسطینیان نقش داشته باشد"هر روز"توانستهمردی هفتاد ساله می
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در تهران که بعدها نام "کوروش کبیر"میلادی، بیمارستان 196۰در اواخر دهة 

گذاری شخصا  سرمایهتغییر یافت، نیاز به بازسازی داشت. القانیان "الله سپیرروح"آن به

های بازسازی این بیمارستان را به عهده گرفت و مصالح مورد نیاز آن را نیز در کارخانه

بضاعت تأسیس شده بود، خود تولید کرد. این بیمارستان، که در آغاز برای یهودیان بی

درصد  98همواره پذیرای همة ایرانیان، فارغ از دین و مذهب، بوده است. امروزه حدود 

 د.دو تن از کارکنان آن یهودی هستن اند، و تنها یکیمسلمان مراجعان این مرکز

های یل در زمینهئبا اسرا همکاریپیوسته در  شاه ایران  ،تا پیش از انقلاب اسلامی

کرد این روابط را در سطح رسانه و افکار همواره تلاش میا امّ لاعاتی بوداقتصادی و اطّ

ل روابط ما با اسرائی"د:رسمی گفته بو گویی غیر و خود او در گفتی پنهان نگه دارد. عموم

 "ت.مانند یک عشق پنهانی است؛ بدون ازدواج، ولی با شدّ

 ها این نزدیکی، بکه روابط اقتصادی سودآوری میان دو کشور برقرار بود، امّ با این

 اسلامی ت شناختن اسرائیل، موجب خشم عمیق در میان روحانیونرسمیّ ویژه پس از به

عامل "و ،"دوست یهودی"،"خائن به اسلام"ها، شاه راها و بیانیهسخنرانی در شد.

 د.خواندن"صهیونیسم

، نمایندگی سیاسی خورشیدی 1357پس از پیروزی انقلاب اسلامی در سال 

دولت جدید ایران، تبدیل گشت. "سفارت فلسطین"اسرائیل در تهران بسته شد و به

 خواند. در نتیجه، تمام روابط"غاصب سرزمین فلسطین"و"اسلام دشمن"اسرائیل را صراحتا 

 د.قتصادی و نظامی با آن کشور قطع شسیاسی، ا

هایی ، دادگاهخورشیدی 1357زمان با استقرار جمهوری اسلامی ایران در سال  هم

وی پایه رژیم پهل های مقامات بلندبرای رسیدگی به پرونده"های انقلابدادگاه"تحت عنوان

سرعت، بدون حضور وکیل مدافع مستقل و با تمرکز بر  ها اغلب بهتشکیل شد. این دادگاه
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باس ع های اصلی این محاکمات، امیرهامات عقیدتی و سیاسی برگزار شدند. یکی از چهرهاتّ

 د.رضا شاه بو دساله ایران در دوره محمّ 13وزیر  هویدا، نخست

 طیافته توسّ مالی یا جنایت سازمانفساد  ۀبا وجود نبود مدارک مستقیم دربار

حکوم م"الارضفساد فی"تنش و تحت فشار سیاسی، به اتهام هویدا، او در فضای انقلابی پر

اضر در دادگاه، روند محاکمه هایی از خبرنگاران خارجی حبه اعدام شد. بر اساس گزارش

یک از  یچئه اسناد مستدل بود. همچنین، هزده، فاقد شاکی خصوصی و بدون ارا شتاب

طور مستقیم به او نسبت داده  المال بهت در سرکوب یا دزدی از بیتمانند مشارک هامهااتّ

 د.نش

های انقلاب، در اظهاراتی پس از انقلاب الله صادق خلخالی، رئیس وقت دادگاهآیت

عی شده بود که هویدا مسلمان واقعی نبوده و احتمال بهائی یا یهودی بودن او را مطرح مدّ

عی بودند که جسد وی پس از اعدام به اسرائیل منتقل و در ی مدّ کرد. برخی شایعات حتّ

ا اسناد بعدی تأیید کردند که جسد وی با نامی دیگر در ایران شهر عکا دفن شده است، امّ

 اای بهائی برخوردار بودند، امّهویدا از پیشینه ۀطبق اسناد رسمی، خانواد دفن شده است

 د.اش اعلام کرده بورسمی مذهبعنوان  بزرگسالی، اسلام را به ۀخود او در دور

نخست انقلاب اسلامی،  ةال سیاسی دههادی غفاری، از روحانیون سرشناس و فعّ

 ایایرانی با ظاهر شدن در انظار عمومی با کلت کمری و چهره ةتاریخی جامع ةکه در حافظ

م سیاسی رادیکال آن دوران بود؛ شود، نمادی از گفتمان اسلاخشن و انقلابی شناخته می

در حالی که ار حضور داشت و عباس هویدا در ردیف نخست حضّ او در جریان دادگاه امیر

بر رفتار خویش در دفاع از خود بارها نام خدا را به زبان آورد و او را  هویدا، در آرامی رفتار

 با پوزخندهایی تمسخراند که در آنها غفاری ها لحظاتی را ثبت کردهگواه گرفت، دوربین

کمی، ذهن قاضی و گویی پیش از هر حهد. دبه کلمات هویدا واکنش نشان میآمیز، 

 د.مسلک، تصمیم خود را گرفته بودن تماشاگران مذهبی
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های اخیر، با گذشت بیش از چهار دهه از انقلابی که پیامدهای سنگینی در سال

 جنجالی آغاز انقلاب و فردی که بهای هاز چهره هادی غفاریبرای ایران به همراه داشت، 

 ردکعا میمصرانه ادّای در سنین کهولتش در مصاحبه شودشناخته می قاتل هویداعنوان 

اسناد تصویری موجود از حضور عا با این ادّت. اس هویدا بهایی بوده و هرگز به حج نرفتهکه 

ای هاش سابقهویدا یا خانوادهحتّی اگر فرض کنیم که ت. وضوح در تضاد اس به هویدا در حج

ونه گ هیچهایی اند، چنین گرایشت داشتهای به یهودیّدر ارتباط با آیین بهایی یا علاقه

ی برای اخلاق توانست مبنایی قانونی یاو نمی هامات سیاسی او نداشتهارتباط حقوقی با اتّ

 د.صدور حکم اعدام باش

 ویژه در فضای انقلابی مذهبی، به تهامااتّدهد که روشنی نشان میاین ماجرا به

در ند. دتبدیل ش های پیشین و توجیه خشونته، به ابزاری سیاسی برای تخریب چهرایران

ته حذف یاف سازوکار سازمانهامات، بلکه نهایت، مسئله اصلی نه درستی یا نادرستی این اتّ

برای  ایران، بارها فانه در تاریخمتأسّرویکردی که  ،بود هامات دینیسیاسی تحت پوشش اتّ

 ت.تسویه حساب با خدمتگزاران حکومتهای پیشین تکرار شده اس حذف رقبا یا

 ارونهانگیزی در و روحانیون انقلابی، استعداد حیرت در فضای آن روزها، ملاها و

. در "تسروز، شب ا"توانستند بگویندشد، میسازی حقیقت داشتند چنان که اگر لازم می

 یهای انقلابی، نه بر مبنای قانون یا سند، که بر پایه ایدئولوژی دیندادگاهچنین بستری، 

 د.کردنورزی سیاسی عمل میو کینه

عدالتی با ز بیکه دادگاهی قضایی باشد، نمایشی ا هویدا، بیش از آن ةمحاکم

پسندانه بود؛ جایی که مذهب، سیاست، انتقام و نمایش درهم آمیختند و  معیارهای توده

 های منابع مختلفبنابر گفته د.برای اجرای خواست انقلابیون نبو ن، جز ابزاری صوریقانو

هادی  طای از پشت سر توسّشد، با شلیک گلولههنگامی که هویدا از دادگاه بیرون برده می

ای که از پشت به او اصابت کرد، باعث مرگ طبق این روایت، گلولهد. غفاری، کشته ش
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ی فا  نمایش( در واقع صر با تیرباران شد و اجرای رسمی حکم اعدام ) فوری او فوری یا نیمه

 د.برای تکمیل فرآیند بو

ا در خاطرات برخی چه رسما  هرگز از سوی حکومت تأیید نشد، امّ این موضوع اگر

شاهدان عینی، از جمله افرادی مانند عباس میلانی، رضا براهنی، و چند منبع دیگر که 

گاه با همچنین غفاری هیچست. خود را ثبت کردند، تکرار شده ا پس از انقلاب خاطرات

اسخ آمیز از پ و تنها در مواردی با حالتی طعنه هام نپرداخت،ت و روشنی به رد این اتّ شفافیّ

 "داند که ضارب هویدا کیست.فقط خلخالی و خدا می"مستقیم گفت:

شد، فر برآورد میهزار ن 1۰۰چه پیش از انقلاب شمار یهودیان ایران حدود  اگر

ت به کمتر از ا پس از انقلاب و در پی تشدید فشارهای اجتماعی و سیاسی، این جمعیّامّ

حده یا اسرائیل هزار نفر کاهش یافت. برخی از کشور مهاجرت کردند و به ایالات متّ 2۰

اماّ . دصمیم گرفتند در ایران باقی بماننرفتند، و برخی دیگر، با وجود شرایط دشوار، ت

اذ خرو شدند که شاید در زمان اتّه ب یهودیانی که در ایران ماندند، به مرور با شرایطی رو

 آگاهی کامل نداشتند. یرو گنای پیشآن تصمیم، هنوز از عمق فاجعه و تن

گیری شکلدر زمینة  لاتترین تحوّیکی از مهمخورشیدی  1357 پس از انقلاب

تعیین روز قدس  سمی جمهوری اسلامیدر ساختار ر یهودی و ضد اسرائیلی فضای ضد

 اللهماه رمضان به پیشنهاد آیت ةبود؛ فضایی که با اعلام روز جهانی قدس در آخرین جمع

 د.تظری و تأیید امام خمینی تثبیت شمن

از آن زمان، مراسم روز قدس به یکی از نمادهای رسمی مخالفت نظام جمهوری 

با حضور اقشار مختلف مردم و روحانیون برگزار ساله ه سلامی با اسرائیل تبدیل شده و هما

شعارهایی در حمایت از مردم فلسطین و علیه  های نمادینشود و در این راهپیماییمی

 شود.یل آتش زده مییو در انتها پرچم اسرا شوداسرائیل سر داده می
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المللی در حوزه حقوق ویژه پس از افزایش فشارهای بین جمهوری اسلامی، به

های رسمی، میان یهودیان ایرانی و های حقوقی و بیانیهسازی ها، کوشید با ظاهرتاقلیّ

الله خمینی در فتوایی اعلام کرد که یهودیان صهیونیسم تمایز قائل شود. حتّی شخص آیت

اند و باید تحت حمایت حکومت اسلامی قرار گیرند. اماّ این تمایز، تی مذهبیایران اقلیّ

 .دبه سیاستی واقعی و حمایتی بدل نشگاه ک بود و در عمل، هیچادی دیپلماتیصرفا  ایر

اش، در گیریت این بود که جمهوری اسلامی، از نخستین روزهای شکلواقعیّ

، اشفقهی که در متون محورید. تی فقه شیعه را ادامه دارفتار با یهودیان، همان نگاه سنّ

 ،نجاست"نی، با صراحت حکم بهاز محقق حلی و علامه مجلسی تا احمد نراقی و خود خمی

فقط از لحاظ عقیدتی، بلکه از لحاظ فیزیکی، ناپاک  دهد، و یهودی و نصرانی را نهمی"کافر

 د.شمرنکند؛ تا جایی که حتیّ تماس بدنی با آنان را موجب نجاست میی میتلقّ

صرفا  یک تناقض آشکار است. "حمایت"گفتن از ای، سخنفکری ةدر چنین منظوم

ی مسلمانان و تحقیر ذات اش بر طرد فقهی غیرتوان از حکومتی که بنیان فکریمیچگونه 

که خود  هم در حالی اشت که از یهودیان حمایت کند؟ آنآنان استوار است، انتظار د

ان نجاست یهودی ۀتی فقهی دربارگذار آن حکومت، در آثار مکتوبش، همان احکام سنّبنیان

 ت.کاست بازگو کرده اس و کمرا بی

 تیچه در قانون اساسی جمهوری اسلامی به عنوان اقلیّ جامعه یهودیان ایران، گر

اعتمادی تی، بیای سنگین از نظارت امنیّت شناخته شده، در عمل زیر سایهدینی به رسمیّ

فقط در قالب رصد دائمی، که گاه  گی زیسته است. این نظارت نهنهادی و گاه خفقان فرهن

 د.یابی میهای نانوشته تجلّتمحرومیّ مند و در تحقیر نظام
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 :آزار مسیحیان و نوکیشان

ای از آزارهای دینی آغاز شد که تنها با روی کار آمدن حکومت اسلامی، موج تازه

 ، بهخورشیدی 1357ویژه پس از انقلاب  را نگرفت؛ مسیحیان ایران نیز، بهدامن یهودیان 

 د.پا قرار گرفتن نظام نوتی و ایدئولوژیک سرعت در تیررس نگاه امنیّ

ی، کلیساها، اجتماعات جمهوری اسلامی، با دیدگاهی عمیقا  مذهبی و سیاس

حت نظر ( را ت ت گرویده بودندکسانی که از اسلام به مسیحیّ  ویژه نوکیشان ) مسیحی و به

ها، و حتیّ دها، احضارها، بازداشتای از تهدیسلسلهد. لاعاتی قرار داشدید نهادهای اطّ

؛ ترورهایی که تهای مسیحی مطرح آغاز شدهای هدفمند علیه کشیشان و شخصیّترور

لاعات نسبت داده ها به نیروهای وابسته به سپاه پاسداران و وزارت اطّبعدها شماری از آن

 د.ش

 د:این نامها اشاره کرتوان به از جمله قربانیان این دوره می

 ؛کشیش حسین سودمند 

 ؛اسقف طاطائوس میکائیلیان 

 ؛هایک هوسپیان مهرقف اس 

 ؛کشیش مهدی دیباج 

 ا فرزند او بهرام دهقان قصد جان به در برد، امّ  و کشیش حسن دهقان، که از سوء

 د؛لاعات به قتل رسیط نیروی اطّتی بعد توسّمدّ

 ؛کشیش محمد باقر یوسفی ملقب به روانبخش 

 دهه پساین فهرست تنها بخشی از سرکوبی است که تا به امروز، بیش از چهار 

ندان، ز ویژه نوکیشان، همچنان با خطر د. بسیاری از مسیحیان ایرانی، بهاز انقلاب، ادامه دار

 د.انشکنجه، و تبعید مواجه
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فقط مرتد، که ستون پنجم دشمن، مأموران  ت، این نوکیشان نهاز نگاه حاکمیّ

ز ساسانیان نی راسی است کهو این تکرار تلخ تاریخی همان ه بودند احتمالی سیا و موساد 

 صل به امپراتوری بیزانس،بیگانه و متّ نیروییت، چون که مسیحیّ ترس از این. داشتند

ین برای حل ا های قدرت را بلرزاند. ساسانیانتواند در دل جامعه ایرانی نفوذ کند و پایهمی

پاسخ دادند؛ جمهوری  گری به این ترسنگرانی با سرکوب مسیحیان و اجبار زرتشتی

بان و احکام ز تعطیلی کلیساهای فارسیکشتن کشیشان ،با سرکوب نوکیشان،  نیز یاسلام

 د.ارتدا

گرفت یا از ون منبع میدستگاه حاکم در هر دو دوره، هر صدایی را که از بیر

عنوان  عنوان تفاوت عقیده، بلکه به شد، نه بهخارج می کشور رسمی ارچوب مذهبهچ

گری، و چه جمهوری چه ساسانیان با اجبار زرتشتی  ی کرد. در هر دو نظامخیانت تلقّ

و  داندمی سلطه دولت، مذهب را  ابزار اسلام در واقعاسلامی با تحمیل قرائت رسمی از 

 دید.، میشوند یا حذف ای که باید ساکتبیگانه ها را نه شهروند، بلکه عنصرتاقلیّ

تار مسیحی گرف های نوکیشاندر میان سرکوب خود نیز نویسندۀ این نوشتار که

ت ملی از طریق تشکیل اقدام علیه امنیّ"اش را چنین قرائت کردند:شده بود، دادنامه

هیچ  که به قاضی یادآور شدهر چند "!ت صهیونیستیکلیسای خانگی و ترویج مسیحیّ

هرگز در تاریخ مسیحیّت وجود نداشته و ندارد، "ت صهیونیستیمسیحیّ"تفکّری با عنوان

ارتداد اعدام  دانی حکمِای؛ آیا نمیتو از اسلام برگشته"رحمانه بود:بی ساده وا پاسخ امّ

 "است؟
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 :شرایط کنونی یهودیان ایران

تها در جمهوری اسلامی در شرایطی که آزادی اجتماعی، دینی و فرهنگی برای اقلیّ 

تر، مراتب پیچیده یهودی ایران به ةت جامعشده است، وضعیّ ت محدود و کنترلشدّ به

انتساب تاریخی و ایمانی خود به قوم اسرائیل،  واسطة و ناگوارتر است. آنان به ترسنگین

 تیِ مضاعف قرار دارند.ظن، فشارهای ناپیدا و نظارت امنیّ سنگین سوء ةهمواره زیر سای

داشته تا زیست خود را در  ترس از آزار، بازداشت یا تخریب وجهه، آنان را وا

 ةکه مسیحیان، با وجود هم و ناگزیر تعریف کنند. در حالیود ارچوبی بسته، محدهچ

شان ل و پذیرش نوکیهای زیرزمینی کلیسایی، بشارت انجیتالیّ ها، همچنان به فعّتمحدودیّ

مانده در ایران، در سکوتی  یهودیان باقی شوند ولیه دستگیر نیز میدهند و البتّ ادامه می

خود راه  ةکه کسی را به حلق آنبمانند؛ بیکوشند باقی تنها می و حفاظتی مطلقسنگین 

 د.ت دینی خود ابراز کنندهند، یا نشانی آشکار از هویّ 

ای هعتمادی، ناگزیر از ابراز وفاداریابسیاری از یهودیان ایران در فضایی مملو از بی

های نظامی میان دولت گیریهای سیاسی یا درنظام هستند؛ و در هر مقطع از تنشر به مکرّ

رائت خود را اعلام نمایند همچون خاخام شوند، تا بیل و کشورهای منطقه، احضار میاسرائ

یوسف همدانی کهن، رهبر پیشین یهودیان ایران که از منتقدان اسرائیل بود و روابط خوبی 

 د خاتمی، رئیسبا محمّخورشیدی  1382او در سال با مسئولان جمهوری اسلامی داشت. 

از محمود خورشیدی  1385آباد تهران دیدار کرد و در سال  ور وقت، در کنیسة یوسفجمه

ت دینی یهود، ورود غیر نژاد لوح تقدیر دریافت نمود. در حالی که بر اساس سنّاحمدی

ئولان یهودی ایران با وجود ها از جهت طهارت جایز نیست، مسیهودیان به کنیسه

 د.اناماکن مذهبی خود بودهلمان در اند، پذیرای مقامات مسهایی که تجربه کردهتبعیض



 زوفا رایان   از اورشلیم تا تهران 

 
166 

آورند که میبر زبان  مواضعی شانهایونه موارد یهودیان ایران و خاخامدر این گ

کردن اسرائیل، اعلام تنفر از صهیونیسم،  محکومخوشایند جمهوری اسلامی است از جمله 

ا بت که پیوند یهودیان ایران ه به این واقعیّ توجّو تأکید بر مظلومیت فلسطینیان، بی

طبق . ددار شریعت سیاسی نیست، بلکه ریشه در عهد سرزمین اسرائیل، پیوندی صرفا 

ز آنان خواسته است اسرائیل وعده داده و اس، خداوند این سرزمین را به قوم بنیکتاب مقدّ

در حقیقت این سرزمین هدیة مالک حقیقی آن خدا  ف نمایند.ها را تصرّتا این سرزمین

 س بارها به نبردهای اسرائیلمتون کتاب مقدّ رائیل بخشیده شده.اساست که به قوم بنی

جاوز پرستی، خونریزی و تخاطر بت اند، اقوامی که بهان اشاره کردهبا اقوامی مانند فلسطینی

 د.انمسئول گناهان خود شناخته شده اسرائیل،به سرزمین بنی

ت چون دول شودتاریخی تعمدا  نادیده گرفته می های امروز، این گذشتةا در روایتامّ

انند و اسرائیل را دهایی مانند حماس را برادران اسلامی خود میایران، فلسطینیان و گروه

 دوگانگی کنند گرفتاردر نتیجه، یهودیانی که در ایران زندگی مید. شمارنغاصب می

 خ.شده از تاری صویری تحریفاسلامی، و هم اسیر ت های جمهوریهستند: هم درگیر سیاست

 میلادی، 198۰ دهه اوایل درباید اذعان شود که در پس پردۀ تمامی این شعارها 

 در کشور دو میان پنهانی همکاریهایی اسرائیل، و ایران میان آشکار خصومت وجود با و

جنگنده مانند تجهیزاتی اسرائیل دوره، این در گرفت. صورت عراق و ایران جنگ جریان

 بیشتری شمار مهاجرت اجازه اسلامی جمهوری مقابل، در و داد تحویل ایران به فانتوم های

 جای دشمنیها تعمیق با زودی به و بود موقتی اامّ همکاریها این کرد. صادر را یهودیان از

بیشتر مهاجران یهودی ایرانی که بعد از انقلاب ایران را ترک د. دا کامل تقابل به را خود

 کالیفرنیا و نیویورک در آمریکا ساکن شدند و گروه زیادی نیز به اسرائیل رفتند.کردند در 

 حزب چون هاییگروه از حمایت خود، ایمنطقه سیاستهای ارچوبهچ در ایران،

 عوامل از یکی به ای،هسته و موشکی هایبرنامه توسعه و داد قرار کار دستور در را لبنان الله
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 در اشنیابتی نیروهای و ایران اسرائیل، دید ازشد.  بدل اسرائیل با روابط در آفرین تنش

 د.دارن نقش ایمنطقه بحرانهای از بسیاری

ت یهودی ای از اقلیّطور هوشمندانه پس از انقلاب، جمهوری اسلامی به در دوران

رای نمونه، ب المللی یهودستیزی بهره برد.هامات بینعنوان ابزاری تبلیغاتی برای دفع اتّ به

شود که مقامات نظامی و روحانی های تلویزیونی رسمی، مشاهده میدر ویدیوها و گزارش

 شوند.یهودی مواجه می ةشوند و با استقبال گرم اعضای جامعها میمسلمان وارد کنیسه

لامی، در گذار جمهوری اسالله خمینی، بنیانیر، پرتره آیتدر برخی از این تصاو حتیّ

 ت.آویخته شده اسها کنیسه

میز آ که بیانگر همزیستی مسالمت از منظر برخی ناظران، بیش از آن این تصاویر،

های شوند. چرا که در آموزهی میمثابة نوعی فشار سیاسی و فرهنگی تلقّ ، بهواقعی باشند

بل س عبادی، امری قا( به مکان مقدّ ناآشنا به طهارت آئینی تی یهود، ورود بیگانگان )سنّ

فاق افتاده است. در تاریخ یهود، ماجرای شورش تراض بوده است که در تاریخ نیز اتّاع

ها یا نیروهای نظامی به حریم یهودیان علیه تلاش امپراتوران روم برای وارد کردن مجسمه

 .ای روشن از این حساسیت استمعبد اورشلیم، نمونه

آید: یرون مین تضادها بشود، از دل همیبرانگیخته می هایی که در ذهن برخیسؤال

ت دینی خود سختی کشیده، اکنون به شرایطی تن ها برای حفظ هویّای که قرچرا جامعه

س های مقدّ ی حضورش در مکاندهد که امکان ابراز آزادانة عقایدش محدود شده و حتّ می

 و غیر های رسمیچرا یهودیان ایران با وجود تبعیضبه ابزاری تبلیغاتی تبدیل شده است؟ 

ی مناصب رسمی، تبلیغ دینی، و ارتباط با اسرائیل، ت در تصدّرسمی، از جمله محدودیّ

 اند؟همچنان در کشور باقی مانده
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ذهنی، وابستگی اقتصادی و  عادت برخی پژوهشگران، پاسخ را در استمرار

رخی دیگر، این ماندن را کنند. بجستجو میت ، و امید به اصلاح تدریجی وضعیّخانوادگی

 د.کننتعبیر میت دینی تدریجی هویّ و استحالة نوعی سازگاری ذهنیبه 

یابد، های خود را میدر تاریخ، لحظاتی هست که یک قوم، فرصت بازگشت به ریشه

گردد. چنین بود سرنوشت جا منحرف می شود؛ و سرنوشت، از همانگردان میاما از آن روی

روش هخامنشی، به جای بازگشت به دست کو هود در ایران، که پس از آزادی بهقوم ی

سار قدرت امپراتوری پارس آرام گیرد. اشتباهی که  سرزمین موعود، ترجیح داد در سایه

ل بر بار نبود که قوم اسرائیل از توکّ ا این نخستینامّ .ها ذلت و تحقیر بودای آن، قرنبه

، 3۰اشعیا باب های زمینی سپرد. در ت ظاهری قدرتخدای زنده سر باز زد و دل به امنیّ

ز جویند، اماّ نه اوای بر پسران سرکش، که مشورت می» د:گویخداوند با سرزنشی تلخ می

ا خود را در سایه فرعون پناه روند، ت... آنان که بدون مشورت من به مصر می جانب من

 «د.دهن

بخش نبود بلکه موجب سقوط آنان  تنها نجات اعتماد به فرعون، به جای خدا، نه

گاه که با وجود هشدار صریح خداوند نیز تکرار شد، آن 43و  42شد. همین الگو در ارمیا باب 

وید، راگر به مصر ب» د:صر گریختند. ارمیا هشدار داده بواز زبان ارمیا، قوم از ترس بابل به م

 (. 16:  42 ارمیا)  «رفتجا شما را خواهد گ شمشیر و قحطی و طاعون همان

ل بستند و در خیالی دت و موقّت جای اطاعت، باز هم به رفاه و امنیّ ا قوم، بهامّ

د. جا آغاز ش از همان بینی شده بود، نابودی ایشان گونه که پیش مصر ساکن شدند و آن

چه در عصر کوروش نیز روی داد، تکرار همین سرپیچی تاریخی بود: وقتی قوم، دعوت  آن

به سرزمین وعده را نادیده گرفت و آسایش نسبی در امپراتوری پارس را بر برای بازگشت 

ت، جایگزین عهد شد و ایمان، بار دیگر به م امنیّغربت در وطن خویش ترجیح داد. توهّ

 ت.یه رفحاش
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صراحت  به بشر است که نخستین منشور آزادی مذهبی در تاریخ"کتیبه کوروش"

مردمان را گرد آورده و  ةمن هم" د:گویخود سخن میهای از بازگشت اقوام به پرستشگاه

 ( 37 - 36ای کوروش، بند کتیبه استوانه « )شان بازگرداندم.های پیشینبه سکونتگاه

بخش بزرگی از یهودیان در شوش، همدان، بابل و ری ماندند؛ و  با وجود آزادی

اهل "فقه، یهودیان بهبا ظهور اسلام و گسترش د. ، مهر تلخ خود را بر این تصمیم زتاریخ

خاص بپوشند، در  ه دهند، لباسدو، که باید جزیّ تقلیل یافتند؛ شهروندانی درجه"ذمه

د. ی در برخورد با مسلمان، جانب خضوع و خاموشی پیش گیرنگرمابه جدا شوند، و حتّ

کافر، اعم از یهود و نصاری، نجس است و لمس آنها در "د:نویسمجلسی در بحارالأنوار می

 "ست است.وجب نجارطوبت محال 

ار قاج ۀآمیز، زندگی روزمره یهودیان را در تاریکی فرو برد. در دور ی تحقیرهاوافت

ود ها ورهنوز بسیاری از گرمابهی علما هاخاطر فتواه ب، ( خان رضا ) لی پهلوی اوّو حتّ

 یهودیان را ممنوع کرده بودند.

ی در کودکاین نگاه، تنها برآمده از فقه نبود؛ بلکه ریشه در فرهنگی داشت که از 

به "،"داندیهودی خون تو را حلال می"،"یهودی نجس است"کرد:گوش مردم زمزمه می

 "ن.یهودی اعتماد مک

ایران، از آزادی کوروش تا ذلت جمهوری اسلامی، مسیری تاریک را پیموده است؛ 

عدل و تساهل، و تحقیر قوم برگزیده  پا زدن به خیانت به میثاق، پشتری آکنده از یمس

آنان را از اسارت بابل آزاد  هودیان بود و کوروشخدا. اگر در آغاز، این سرزمین پناهگاه ی

 تبعیض و طرد یهودیان ای برای آزار، تحقیر،صحنهساخت، در قرون بعدی، ایران تبدیل به 

، اکنون خود گرفتار لعن شده است و هر وم خدا لعن فرستادتی که بر قسان، ملّشد؛ و بدین
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پشت هم بر این  بلاهای ریزی روزمره و، خونروز بیشتر شاهد سقوط اخلاقی، تباهی

 ه.هستیم با حکمرانی جاهل و خودکام سرزمین

برداری دی بهرهت یهوای دوگانه از اقلیّدر روزگاری که جمهوری اسلامی با چهره

و  لس شورای اسلامیاز جمله با اختصاص یک کرسی نمایندگی در مج ،کندتبلیغاتی می

های پشت پرده همچنان تواقعیّ"مدارای دینی"ای برای اثباتهای رسانهبرگزاری نمایش

یهودیان ایران همواره زیر نگاه سنگین و مستمر نهادهای  ةناپذیرند. جامع روشن و انکار

و شهروندی محروم بوده و در عمل در فضای  تی زیسته، از بسیاری از حقوق اجتماعیامنیّ

 ت.تبعیض، انزوا و رعب تنفس کرده اس

 زمان با استقرار حکومت اسلامی شعارهای ایدئولوژیک و سیاسی ضد هم

وارد، ری مارچوب فکری غالب تبدیل شد که در بسیاهسرعت به یک چ صهیونیستی، به

 ت.ستیزی را درهم آمیخ ستیزی و صهیونیسم مرزهای یهودی

جمهور نژاد، رئیستوان در سخنان محمود احمدیآشکار این رویکرد را می ةنمون

مشاهده کرد؛ میلادی  2۰۰6در سال "بازنگری در هولوکاست"ای موسوم بهوقت، در کنگره

سخنی که "،هولوکاست دروغی تاریخی است"آمیز گفت: جایی که او با صراحت انکار

 ت.اتیک را به دنبال داشنزوای دیپلمهای تند جهانی و اواکنش

های رسمی چون نماز جمعه، مدارس و تنها از تریبون شمنی با قوم یهود، نهد

مرگ بر "ت ایدئولوژیک نظام بدل گشت.شد، بلکه به جزء لاینفک از هویّها تکرار میرسانه

 ایرخهای از ورود به چسقوط فکری و نشانه دیگر صرفا  یک شعار نبود، بلکه نشانِ"اسرائیل

لعنت شد، و ت، خود زبان تاریخی از لعن و در پی آن، لعنت بود. و چنین بود که این ملّ

 د.آن را بر سر خویش آور
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این سرزمین، که روزگاری منشور آزادی اقوام و ادیان را به دست کوروش کبیر 

 ت، در زنجیریصادر کرد، امروز به مأمن خشونت، قتلگاه، تحقیر و فقر بدل شده است. ملّ

یند؛ باش میهای داوری را در زندگی روزمرهگرفتار شده و نشانه عذاباز فلاکت، فروپاشی و 

و  بلاها انواعو سرازیری  سقوط ارزش پول، فقدان دارو،و قحطی،  های کشندهاز بیماری

نیز هر روز  و در عین حالخورده  های فروخشم و از بین رفتن محصولات تا فقر و سیلها

ا در این میان، روحانیون شیعه، امّ شود؛جدید به زندگی مردم اضافه میبحران و بلای  یک

، به اندکنند و بر منبرهایشان با آسودگی تکیه زدهزندگی می و رفاه که خود در آسایش

که "یلعنت"کنند نهتعبیر می"تجربه ایمانی"دروغ و برای حفظ قدرت خود این حوادث را به

 ریزد.و مردمش می دارد بر سر ایران

ست که پشت به خدا کرده، از عدالت بیزار است، این نتیجة طبیعی حکومتی ا

پندارد. و در چنین کند، و دشمنی با قوم خدا را پایه حکومتی خود میحقیقت را انکار می

صدا شوند، شریک داوری آن نیز  چه هموضعی، اگر مردم در برابر آن چه سکوت کنند 

تی فرود ملّ  سر ، بلکه برنیست ال حکومتیمّای عُهعدّبر سر را لعنت صرفا  خواهند بود. زی

 گردد.و با آن همراه می آوردآید که آن را تاب میمی

ت فشارهای وحشتناکی که امروز ایران هایی که درباره شدّدر یکی از مصاحبه

رهایی کشور  ل آن است برخی از سر دلسوزی، و شماری دیگر از فرط درماندگی، راهمتحمّ

کردند. اماّ واقعیت، جو می وت رضا شاه به خاک ایران جس درا در بازگرداندن پیکر محمّ

شده التیام یابد. مشکل، نه در  های شاهی تبعیداز آن است که با انتقال استخوان ترتلخ

ی تغیبت سلطنت است و نه صرفا  در حضور جمهوری اسلامی؛ بلکه در لعنتی است که ملّ

 د.انن خود، بر سر خویش آوردها زباب

 غلتیده است؛ و آن داوری تاریخی فرو ةسبب لعن قوم خدا، در ورط این کشور، به

گذرد، نه صرفا  نتیجه یک کودتای ایدئولوژیک، که پیامد یک نابینایی چه امروز بر آن می
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 یافته رضا ت. مردمی که در روزگار توسعهجمعی و به اصطلاح خودکشی دسته جمعی اس

رت ای از ثبات، رشد فرهنگی، قدها، دورهکاستی شاه، که با همه رضا دمحمّ و شاه

کرد، ناسپاس ماندند؛ مردمی که فریب های دینی را تجربه میدیپلماتیک، و احترام به آزادی

فکر را خوردند، جریاناتی که نه از  روشن های شبهیستی روحانیون و گروهشعارهای پوپول

 ن.داشتند و نه از دلسوزی برای میه ایفکری بهره روشن

فکری بودند که شاه را، به جرم دوستی با  روشن گرای شبههمین جریانهای توده

گیری ملاهایی گشودند که از نخستین روز،  خواندند و راه را برای قدرت"خائن"اسرائیل،

سال دشنام به قوم خدا را بخشی از ایمان سیاسی خود ساختند. و اکنون، بیش از چهل 

می از فروپاشیهای اقتصادی، موج اعدامها، ، کشوری مانده با جهنّسیاهپس از آن انتخاب 

 ری، بلایای طبیعیکننده، قحطی، بیما ت نخبگان، سقوط مداوم ارز، تحریمهای فلجمهاجر

ی را از درون پوسانده ای که تمامی ساختار حیات ملّیافته فراوان و خشونتهای سازمان

 د.و دشمنی قوم خدا، شکسته نخواهد شای که جز با دست برداشت از لعن چرخه ؛است

سوتر، اروپا و آمریکا،  آن .ن، خود گویاتر از هزار تحلیل استنگاهی به نقشة جها

اند؛ زیرا نه جسارت ، در صدر قدرت و رفاه ایستادههادر انواع زمینه شانبا همة فساد نهادینه

 ا.نه سودای جنگ با آن ررا دارند و لعن اسرائیل 

 اآنان با قوم اسرائیل سرِ جنگ ندارند، و زبانشان به لعن آن قوم آلوده نیست. امّ

در سوی دیگر، از ایران و افغانستان تا سوریه و یمن، هر سرزمینی که عَلَم دشمنی با قوم 

کلام خدا چرا که  ، خود امروز در میان ورطة ویرانی و فلاکت و بلا است.هخدا را برافراشت

عن خواهم کرد هر که برکت خواهم داد هر که تو را برکت دهد، و ل: »همچنان پابرجا است

 «د.تو را لعن کن
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ود را در معرض این سرزمین، از همان روز نخست استقرار جمهوری اسلامی، خ

حکومت پیشین، داوطلبانه و با  و ایران، از لحظة سرنگون کردند. همان لعنت قرار دا

 ، با جنگبا سرکوب رهبران دینی .ذاشتتصمیمی آگاهانه، قدم در همان مسیر لعنت گ

سرائیل از هر منبر و طلبی داخلی و خارجی تحت نام جهاد و شهادت، و با لعن روزانة ا

 ساردر دهان کودکان مد نهادینه شد که آن را کردن قدر این لعن ی آنحتّ تریبون رسمی؛

 ا به طور علنی در زیر آن لعنتخود ر خواسته سان، کشوری خودگذاشتند. و بدینبه اجبار 

 د.قرار دا

ست که خود برای خود نوشت. امروز، ایران نه ا ت، اسیر همان تقدیریاین ملّ

 تی خسته و فرسوده،جمعیّ سعه، بلکه سرزمینی است از هم پاشیده باکشوری در حال تو

 پایان.بی ار روزانةو کشت گرفتار مرگ

های تت با نبوّ تر است، تطابق دقیق این وضعیّچه از هر تحلیل سیاسی دردناک آن

ت امروز ، وضعی49ّباب  ارمیای نبی قدر کلام خداوند در کتابه چو  باشدمیس کتاب مقدّ

تاب کم یا مفسر جا که نگارنده، معلّ ت ترسیم کرده است. از آن( را با شفافیّ عیلام ایران )

شدۀ خدا، برای تعلیم کلام،  های خادم مسحرا عینا  از نوشته س نیست، این دریافتمقدّ

طور کامل و مستقیم این  چه خواننده بخواهد به و چنانکند نقل می برادر لوک رایان

 .دم، مراجعه نمایهمین معلّ نوشتة"دربارۀ عیلام"تواند به کتابت را بررسی کند، مینبوّ

 

 کتاب دربارۀ عیلام:از برداشتی 

های دریافتی از کتاب مقدّس، در خصوص کمان عیلام در نبوتّ با توجهّ به آموزه"

 «اینک من کمان عیلام و مایة قوّت ایشان را خواهم شکست.»گوید: ارمیای نبی که می

شود که این زمان برای وقتی است که سرزمین عیلام از پوستة چنین نتیجه حاصل می
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ای مذهبی به خود ود ) شاهنشاهی ( و هر قالبی دیگر خارج شده و چهرهتمدّن کهنة خ

بایست صحبت از بود میکه اگر این طور می گونه خواهد گرفت، اماّ نه یک چهرۀ مسیح

بینیم که نام کمان برده شده و عیلام آن عصر با شد، ولی میشمشیر ) کلام خدا ( می

تازد، با قوتّ جنگی است و برای کشتن می رود که نماد شریران و مایةکمان پیش می

 ای مقدسّ گونه.چهره

جلوتر اشاره دارد که این در زمانهای آخر خواهد بود، اماّ این کی به وقوع پیوست؟ 

چه زمانی سرزمین عیلام بر خود چهرۀ مقدسّ گونه گرفت؟ تاریخ چه نشانی بر تأیید این 

میلادی  1979کنیم، این اتفّاق در سال نبوّت دارد؟ وقتی به تاریخ سرزمین ایران نگاه می

های گذشتة خود خارج شد و ( رخ داد که ایران از پوسته شیدیخور 1357) زمستان 

 ای مذهبی و حکومتی با مردمی کاملا  مذهبی به خود گرفت ) اماّ نه مسیحی (.چهره

خداوند از پیش خبر داده بود که وقتی ایران به این موقعیتّ برسد، کمان جنگی 

، قدرتمندترین خورشیدی 1357او را در هم خواهد شکست. ایران تا پیش از انقلاب سال 

بود، به حدی که خوف و ترس از او در تمام  کشور به لحاظ نظامی در منطقة خاورمیانه

کشورهای منطقه مستولی بوده، در آن عصر به عنوان ژاندارم منطقه و تنها قدرت مخوف 

نطقه م رغیبترین تسلیحات نظامی بوده، تنها فرمانروای بینظامی منطقه که مجهّز به قوی

شد؛ اماّ با تغییر نظام حکومتی ایران و گرفتن جلوۀ مذهبی، وقت تحققّ نبوتّ شناخته می

ترین کشورهای منطقه که خدا دربارۀ عیلام رسید. و این سرزمین توسطّ یکی از کوچک

قدرت جنگی او به هیچ وجه قابل قیاس با ایران نبود ) عراق (، مورد تهاجم و تعرضّ قرار 

 ایی از آن که جزو محدودۀ جغرافیایی تمدنّ عیلام کهن بود، اشغال گردید.گرفت و بخشه

هشت ساله بین ایران و عراق، ایران به دلیل کمبود و در پایان یک جنگ طولانیِ 

مهمات و تسلیحات نظامی، به اجبار تن به یک صلح تحمیلی داد و عملا  در اواخر سالهای 
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املا  در هم شکست و مجبور به پذیرش یک جنگ، کمان جنگی و قدرت نظامی ایران ک

 صلح اجباری شد.

وعدۀ خدا مبنی بر شکستن کمان عیلام یعنی قدرت جنگی ایران بود، نه نابودی 

عیلام ) حکومت ایران (. و این نبوتّ دقیقا  در زمان و شرایط لازمِ وقت خود محقَّق شد. 

در دعای حنا شکند، چنان که این طریق خداوند است که همیشه کمان جباّران را در هم 

. و غرور از دهان شما صادر نشود زیرا سخنان تکبّر آمیز دیگر مگویید3»خود آشکار نمود: 

کمان جباّران را شکسته است. و 4شود.یهوه خدای علام است و به او اعمال، سنجیده می

 (. 4 - 3:  2اوّل سموئیل « ) لغزیدند، کمر آنها به قوّت بسته شدآنانی که می

ایرانِ تغییر نظام یافته و مذهبی، نه این که اجازه فعّالیتّ به هیچ حزب و گروهی 

را نداد، بلکه چنان عرصه را برای سایر ادیان و خصوصا  یهودیان و مسیحیان تنگ نمود که 

بسیاری مجبور به مهاجرت از کشور شدند و با جبر و زور هر گونه اعتقادی مغایر با اعتقاد 

را سرکوب نمودند. اعتقاد جنبة اجباری به خود گرفت و حتیّ سعی نمودند  مذهبیِ خود

این اعتقاد را به خارج از مرزهای خود گسترش دهند، و وقایع بسیاری که در این راستا در 

تاریخ کوتاه چنین حکومت مذهبی به وجود آمد. این شد شرایط لازم برای آن که خداوند 

 ".( را در هم بشکندکمان عیلام ) قدرت جنگی ایران 

 ( پایان نقل قول از کتاب دربارة عیلام )
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 :سخن آخر

قوم خدا  داریوش، پناهگاهی برایایران، سرزمینی که زمانی زیر سایة کوروش و 

 د گرفت. یهودیان، مسیحیانبود، در طول تاریخ بارها به دست خود، چهرۀ ظلم و ستم به خو

 د.عام شدن و قتل تها بارها شکنجه، تبعیدو دیگر اقلیّ

 هر ا شاه و سپس محمدّرضا شاه فرصتیاماّ در دوران کوتاه پهلوی، زمانی که رض

برای مدارا و پذیرش مهاجران فراهم آوردند، ایران به مأمنی برای هزاران آواره چند گذرا 

 انکعثمانی گریخته بودند، تا کوددولت کشی ای که از تیغ نسلو پناهنده بدل شد؛ از ارامنه

 از که مسیحیانی و یهودیان نیز و دوّم، جهانی جنگ ةیهودی یتیم لهستانی در بحبوح

 تنیّ با که میسیونرهایی همچنین و جستند، رهایی عراق هایآشوب و شوروی سرخ آتش

ران، به جای بهره بردن از این فرصت ای ملت اماّ. نهادند سرزمین این به قدم تعلیم و آبادانی

ه دست ر زمام خود را بنیکویی شد و نه تغییر را پذیرفت؛ بلکه بار دیگتاریخی، نه پذیرای 

تا هیولای اسلام سیاسی را بر قامت این  ندفریب سپرد غان عوامو مبلّ مذهبعیان مدّ

شبان یب لسطین را بر سینه کوبیدند و مردموقفه سنگ فسرزمین بپوشانند. همانان که بی

 د.رویشان شدنپرست نیز دنباله خرافه و

ه نویسنده، به راهنمایی که از معلمّ کلیسا، برادر لوک یافت، چنین دریافت که البتّ

مان کوروش و داریوش، هخامنشیان در ز دورۀ های تاریخ، همچونچند در برخی دوره هر

ا در دیگر اعصار، این قوم همواره خواهی ایشان بر قوم یهود آشکار بود، امّ مرحمت و نیک

نجه و تغییر دین برد. زیرا اگر دشمنان همواره دست به آزار، شکمیزیر یوغ جفا به سر 

های کمرشکن، قوم خدا را غارت های سنگین و مالیاتهکم با جزیّ گشودند، دستنمی

دار و ای نشانهکشاندند، چه آنگاه که جامهذلتّ و خواری می کردند؛ و نیز آنان را بهمی

ه یا داشتن کنیسکردند، و چه زمانی که ایشان را از زدۀ رنگی و متمایز بر تنشان میوصله



 اورشلیم تا تهران از  رایان زوفا

 
177 

گونه، به  بدین و ساختندمحروم می اجتماعی و دینی سوار شدن بر اسب و سایر حقوق

 د.کردنقوم یهود را خوار و خفیف میانحاء گوناگون 

یگر، خدای حقیقی یعنی یهوه را ست که باید گفت: اقوام و ملل دا جا این

اشتند، دشناختند و آنان را عزیز میشناختند، قوم او را نیز مینشناختند؛ زیرا اگر خدا را می

کردند، این اعتراف نه چه اقوام بیگانه در مواردی به او اعتراف می نه خار و خفیف. و چنان

خدای این قوم دریا را برایشان که شنیده بودند  از ایمان، بلکه از ترس و دهشت بود؛ چرا

ا هیهوه با آنان بود، ایشان در جنگ شکافته، دیوارهای اریحا را فرو ریخته، و تا زمانی که

افتاد و خداوند به سبب گناهانشان شدند. اماّ هرگاه قوم به شرارت و عصیان میپیروز می

ا بر ضد قوم دراز یافتند و دست جفها فرصت میکرد، همان دم، امّترا تنبیه می آنان

ال و هایشان را طعمۀ شمشیر و امونجاو کردند؛ آنان را در غل و زنجیر و یوغ غلامی می

 د.بردنثروتشان را به غارت می

کرد، باز هم پاسخ در یچرا خداوند قوم خود را ترک مپس و اگر پرسیده شود 

فرماید و هر فرزند مقبول میدارد، توبیخ زیرا هر که را خداوند دوست می»ت: سا کلام خدا

زند. اگر متحمّل تأدیب شوید، خدا با شما همچون با پسران رفتار خود را به تازیانه می

د که یتأدیب باشنماید. زیرا کدام پسر است که پدرش او را تأدیب نکند؟ لکن اگر بیمی

 .«زادگانید نه پسرانپس شما حرام همه از آن بهره یافتند

نمود، در آرامی ساکن بود، و هرگاه اطاعت می که قوم یهود گاهشکل هر همانبه 

ک پدر زیرا این ویژگی ی ؛شدت تنبیه میکرد، به شدّمیپیشه پرستی و گناه نافرمانی، بت

یک پدر هیچ وقت  .است که فرزند خویش را تأدیب کند تا او را به راه درست بازگرداند

 او متعلّق نیست!کند زیرا به فرزند بیگانه را تنبیه نمی
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اش ربوده حال قومی را بنگرید که در زمان ذلتّ و تنبیه به خاک افتاده، آزادی

ی حرمتاند و در حیرانی و بیشده، ثروتش غارت گشته، زنان و دخترانش به اسیری رفته

ها چنین قومی را محترم دارند، در حالی که در سته است. چگونه ممکن بود که امّتزی

 نمود؟خوار می نظرشان ذلیل و

و پر  سای دنیا غنیتر: کلیسای دنیا و کلیسای خدا. کلیای بزرگو اکنون مقایسه

ان و دلخواه فراهم های آسدر آسایش و رفاه ساکن است و برای پیروان خود راهاز مکنت 

 سو نیازی به زندگی طبق کتاب مقدّ گونه که تمایل دارند سلوک نمایندکند، تا هرمی

 را بر دوش"عیسی مسیح خداوند"کلیسای کوچک خدا، که تنها نام خدای زنده اامّ .ندارند

راهش در جفا و تنگی کند و در خط کلام حرکت می ها را، هموارهنه نام فرقه کشد ومی

 .دهدرا ادامه می

قوم کوچک خدا همیشه راه خود را از مسیری سخت و دشوار پیموده و این 

ات القدس و مشورتهای روح و  قوّی در عین حال حضور روحول دشواری پیوسته با آنان است

. کلیسای خدا نیز در صورت نیک عمل کردن، حمایت و عطایا پیوسته در این کلیسا است

ا همواره شود، امّدر صورت خطا ورزیدن، تنبیه می ثمرات با خود همراه دارد و خدا را دارد و

 د.مانفرزند باقی می

 خدا قوم چند روشن نبود این است که هردر طول تاریخ  ای که برای بسیارینکته

 شود. پس هیچم قوم خدا خوانده میباز هی تنبیه گردد و حتّ خطا ورزد و به بیراهه رود

حرمت سازد. زیرا در تمامی کس را نشاید که ایشان را توهین و تحقیر کند یا خار و بی

م اخود به مکافات گرفتار آمد؛ چه در ایّ تاریخ، هر امّتی که دست جفا بر این قوم دراز کرد،

، و چه در اعصار بعد، در بغداد و ایران و و قدرتهای آن زمان ل و آشور و عیلامکهن، از باب
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های چار انواع بلاها، طاعونها، قحطیها و وباها شدند. لیکن دلهمه د ممالک مختلف اروپا،

 د.کور بود و عمق فاجعه را درنیافتننادان آنان 

 یوحنا « )دنیا شما را نخواهد شناخت، زیرا مرا نشناخت»لام خداوند نگفت: آیا ک

گونه که خداوند را نشناختند، قوم او را نیز در  همانمردم دنیا نیز ؟ پس ( ۱۹ - ۱۸ : ۱۵

با جهلی آمیخته به  همچنان نیز حرمت ساختند. وهر جا که بود نشناختند و ایشان را بی

ن یهودیان باید بمیرند و آ":که گویندمی یلئعلاوه بر شعار بر ضد اسرا پایانب بیتعصّ

 و ای نادان کور! به کتاب خدا، به تورات، مراجعه کن"ق به فلسطینیان است.سرزمین متعلّ

 ن:گوید، نه انساببین خدا چه می

و واقع شد که چون فرعون قوم را رها کرده بود، خدا ایشان را از راه زمین »

تر بود. زیرا خدا گفت: مبادا چون قوم جنگ چند آن نزدیک ان رهبری نکرد، هرفلسطینی

 وربینند، پشیمان شوند و به مصر بازگردند. اماّ خدا قوم را از راه صحرای دریای قلزم د

 .( ۱۸ - ۱7:  ۱3 خروج ) «شده از زمین مصر برآمدند اسرائیل مسلحگردانید. پس بنی

ا . امّدانیم کجا است، جایی که امروزه میرفتوعده میقوم خدا باید به سرزمین 

چون ممکن بود اگر از مسیر سرزمین فلسطینیان عبور کند بترسد، خدا آنان را از راه 

ارد که باید و دریای سرخ عبور داد. اگر سرزمین اسرائیل همان سرزمین فلسطینیان بود

گوید سرزمین کتاب مقدسّ میاماّ  مکانی که وعدۀ آن را داشتند. ،شدندمقصدگاه می

عبور  توانستند از آنگاه آنان نبود بلکه سرزمینی در مسیر آنان بود که میفلسطین وعده

ول عبور نداد، روشن است که سرزمین وعده که خدا ق آن مسیرخدا آنان را از  کنند که

 ت و ربطی به فلسطینیان نداشت.آن را داده بود، جای دیگری اس

 امن ذکر با صرفا  تعصّب،بی ایمقاله شرح یاد دارد که در هنگام نده خود بهنویس

زبان  ل را بریئنبایست نام اسرا که شد گرفته شماتت به استاد دانشگاه سوی از ،"اسرائیل"
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 به رجوع جایبه  که است مندنظام جهل همان این! اشغالی فلسطین گفت آورد و باید

 را در اسارت شعارهای پوچ نگاه داشته است.  مردم خدا، کلام

 ان هشدار داد، بسیاریم کلیسای خداوند عیسی مسیح، برادر لوک رایکه معلّچنان

 التفات مبرهن ةی با درجات علمی، به این نکتحتّ  ،چه در ایران و چه در جهان ،از مردمان

 همچون عرب، ژرمن وم است،ق یک نام تنها بلکه نبوده، کشور هرگز"فلسطین"که ندارند

 ک.یا تر

 این سرزمین را به ابراهیم و نسل او وعده داد: فرمایدکه می، خداحسب کلام 

ایش پید « )ت تو تا به ابد خواهم بخشیدیّبینی به تو و به ذرّزیرا تمام این زمین را که می»

 زمین توقفدر این »ق فرمود: های بعد نیز تکرار شد؛ به اسحااین وعده در نسل(.  15 : 13

نما و با تو خواهم بود و تورا برکت خواهم داد زیرا که به تو و ذریت تو تمام این زمین را 

( 3 : 26)پیدایش « دهم و سوگندی را که با پدرت ابراهیم خوردم استوار خواهم داشتمی

 را که یزمینمن هستم یهوه خدای پدرت ابراهیم و خدای اسحاق. این »و به یعقوب نیز: 

 (. 13 : 28پیدایش  « ).ت تو می بخشمیّبه ذرّای به تو و خفته ر آنتو ب

 را او خداوند که زمانی رسید، تحقق ةدر دوران یوشع، این وعده به مرحلسپس 

هر »ن موعود رهنمون شود: یسرزم فتصرّ  به را قوم تا داد فرمان و ساخت موسی جانشین

که به موسی گفتم. از صحرا و  چنان امگذارده شود به شما دادهشما که کف پای جایی 

تمامی زمین حتیان و تا دریای بزرگ به طرف نهر فرات، و  بزرگ یعنیلبنان تا نهر این 

باز در همان کتاب یوشع آمده و (.  4 - 3 : 1یوشع  « )مغرب آفتاب حدود شما خواهد بود.

ه ب قسم خورده که به ایشان بدهد پدران ایشانرای خداوند تمامی زمین را که ب پس: »که

 (. 43 : 21یوشع  « ).در آن ساکن شدند آوردهف تصرّ به اسرائیل داد؛ و آن را 
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 رجوع کرد. در رسالة رومیان کوزگر همان مثل توان بهبرای فهم بهتر مطلب می

یا در همان بخش مکتوب آو  ل و کوزه اختیار مطلق داردبر گِ گرکوزهدر مثل آمده که 

کنی؟ آیا مصنوع به صانع نی بلکه تو کیستی ای انسان که با خدا معارضه می»نشده که 

گر اختیار بر گل ندارد که از یک خمیره ظرفی یا کوزه ؟گوید که چرا مرا چنین ساختیمی

همچون اگر مالک آسمان و زمین را (.  21 - 2۰ : 9رومیان  « )عزیز و ظرفی ذلیل بسازد؟

تواند و هرگاه بخواهد می اختیار تام داردر کنیم که بر ملک خویش ای تصوّصاحبخانه

عتراض چه کسی حق اآنگاه مستأجر پیشین را بیرون کند و مستأجری تازه جایگزین نماید، 

 خواهد داشت؟

ر ی اگر دق به اسرائیل است، حتّ هنگامی که خداوند اعلام کرد این سرزمین متعلّ

 و اسلام جهان جانب از چهت دیگر سکونت داشتند، هرگونه مخالفتی آن قومیّبخشی از 

 فرمان از سرپیچی و نادانی جزچیزی ا، فهم از وعده و کلام خدبی یهودیان برخی یحتّ چه

 در را خود منافع که جا آن از نادانان تندروی اسلامی، همین فانهمتأسّ و. نیست خدا

ه د و حاضر بزننمی تهمت تحریف آن به یابند،می خدا کلام گرفتن نادیده یا نشنیدن

 د.شونپذیرش حقیقت نمی

اد ت آنان را یقومیّ نخواند، بلکه"فلسطین"گاه این سرزمین را به نامچخداوند هی

کنعان و بعدها با نام  با عنوان همواره کرد همچون عمالیق یا ادوم ولی از این خطه

برپا شد،  این کشور رسما میلادی  1948گاه که در سال . و آنیاد کرد"یهودا"یا"اسرائیل"

 د.بو سمقدّ کتاب دیرین ۀتحقق همان وعد نه از سر تصادف یا جبر بلکه در واقع

ه از جمل ای عربی نداشتندکه ریشه ییاز آمدن اسلام، بسیاری از سرزمینهابعد 

ینوا، شدند. نکشیده  به زور شمشیر به زیر پرچم خلافت یران، افغانستان، و عراق باستانا
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 مادها،سرزمین بدان فرستاده شد، مردمانی آشوری داشت نه عرب.  نبیجایی که یونس 

 .شد اعراب ۀگون، یکی پس از دیگری مغلوب سیطرها، و اقوام گوناپارس

 بسیاری بر سلطه، و دین زبان عنوانبه  عربی زبان امویان، دولت روزگارِ  همان از

 موج نای سپس. بود عربی ایران علمی و دیوانی زبان هاقرن یحتّ  و گشت تحمیل هاسرزمین

یا در پاناس و بوسنی تا و رسید شام و آفریقادر  نقاط دیگر و لبنان لیبی، سودان، مصر، به

ا نهای عظیم ساسانی و رومی در طی قرهی دولتاروپا امتداد یافت. این کاری بود که حتّ 

 بسیار شمشیر، زور ومذهبی  ةبودند؛ چرا که اسلام با حیل در آن ناکام مانده جنگ

 د.عمل کر آنان از نیرومندتر

 نبود، نجات ةیهود و نقشدین ی که در راستای حقیقت از آغاز تا امروز، هر آیین

ب با خون خود بر صلی گونه که عیسی مسیح برخاسته از قوم یهود علیه آن برخاست. همان

د. تنراه نجات را گشود، مسیحیان نیز پس از او به همان سان مورد شکنجه و آزار قرار گرف

 یاورند؛بتاب   را راستی نور توانستندنمی و بودند بشر دست ةچرا؟ زیرا سایر مذاهب، ساخت

ینهای مذاهب و آیسبب  . بدینزدریبتابد، بنیادشان فرو می بر آنان ه نور حقیقتهرگا زیرا

و » گویدا چنین میبه همان گونه که یوحنّ آمدنددر پی خاموش کردن آن برمیگوناگون 

 از آنند، حکم این است که نور در جهان آمد، و مردم ظلمت را بیش از نور دوست داشت

کند روشنی را دشمن می دارد و پیش جا که اعمال ایشان بد است زیرا هر که عمل بد می

 .( 2۰ - 19 : 3ا یوحنّ « )آید مبادا اعمال او توبیخ شود.میروشنی ن

، ا مسلکی دشمنی ندارد؛ بلکه برعکست یکند که با هیچ قومیّنویسنده تأکید می

ی با یک فلسطینی نیز خصومتی ندارد. او دوستدار اعراب و مردم ملل مختلف است و حتّ 

کند. مراد از نقدها ز میت، درایا قومیّهمواره دست دوستی به سوی هر انسانی، فارغ از نژاد 

 است که با کلام و اراده خداوند ناسازگارند عملکردهاییاشتباهات و های پیشین، و تحلیل
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و به شکلی گسترده میان مردم پخش شده و موجب دوری از حقیقت گردیده است. شاید 

یری نیز در پیگجهت برخی مسلمانان افراطی وجود نداشت، فلسطینیان اگر جانبداری بی

 د.دادننشان نمی اجتچنین لجهای خود اینخواسته

ضد اسلام بر خوانند خواهند گفت که نویسنده میاگر کسانی این بخش را  قطعا 

تی، کند: بله، نویسنده بر ضد ناراساست. نویسنده صریحا  اعلام می یزرتشت ت بادر ضدیّیا 

 .دلاف این را بگویچند جهان خ هرتی؛ یّقومیا ه بر ضد هیچ انسان، تحریف و تقلب است، ن

مستقیم از سوی خدا به یک  طور بار و بهدین، تنها یککه یقت این است حق

. گردد فراهم نقشه این کامل تحقق و نجات برنامة ریزیهداده شد تا پای وم یهودق ،تقومیّ

 چهی طریق از که است بشر رهایی برای عظیم فدیة پرداخت نقشه، این مرحلة ترینمهم

ست؛ جز خود خدا. چون تمامی عی، قابل اجرا نیینی، هیچ پیامبر یا انسانی مدّزم واسطة

ها در زندان گناه گرفتارند و گناه از طریق شیطان وارد نسل آدم شد، تنها عیسی انسان

 او در گناه ةشد و ریش ولودالقدس متوانست فدیة گناه را بپردازد؛ زیرا او از روحخداوند می

عیب برای نجات نداشت و وارث گناه نبود و از همین جهت تنها قربانی شایستة بی جودو

زیرا او را که گناه نشناخت در راه ما گناه »ده است: آم سمقدّ کتاب در گونه که بود. همان

گری منجی عیانِتمامی مدّ(.  21 : 5م قرنتیان دوّ « ) ساخت تا ما در وی عدالت خدا شویم.

یک قادر به رهایی و نجات بشر  اند و از این رو هیچث گناه بودهتاریخ تا کنون واراز ابتدای 

 .اندنبوده

و  شدجسم شد و از همین جهت بایست خویشاوند ما میخداوند برای نجات بشر 

در میان قوم خود ظاهر شد، و پس از پرداخت خونبها بر بالای صلیب، نجات را برای تمامی 

ها و ملل ارزانی داشت: چه یهودی، چه فلسطینی، چه ترک، چه عرب، چه اروپایی تقومیّ
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تر این ارتباط و خویشاوندی در کتب مرتبط در کلیسای خداوند شرح مفصل .یا آفریقایی

 موجود هست."سرگذشت انسان"کتابعیسی مسیح از جمله 

دهد نشان می س از منجی به ماچه که کتاب مقدّ با نگاهی کوتاه به آن سانبدین

ها تها یا قومیّه انسانمتوجّ کار رفته، متن و زبانی که بهنقد و تحلیل  شود کهتصریح می

ن حقیقت ابیبه صرفا   نویسنده و نمایی حقیقت است ه تحریف و وارونهنیست، بلکه متوجّ 

با بینشی آزاد دربارۀ آنها  هر شخص مختار است پرداخته. حال هاتو روشن کردن واقعیّ

 ایوسیله نهات رفته، کاربه  گزنده زبان. نپذیرد این حقایق را بپذیرد یا ر کند و در نهایتتفکّ

 جادای نه ،است حقیقت تبیین آن هدف و مطالب وضوح و تاهمیّ سازیبرجسته  برای است

 ت.صومخ و دشمنی

مختلفِ ورود  هایبرهه درمذهب بود، همین که ی اگر ایران کشوری بیحتّ

روی خوش  هستند قوم خدا اینان که مهاجران ملل گوناگون محض خاطر آنیهودیان و 

به آنان جفا کرد و لعن کردنشان ا در عوض، امّ توانست برکت بزرگی بگیرد.داد، میمینشان 

ای بر همین فرصتهای تاریخیو  د.و خود را در زیر باران لعنت بررا در برنامة خود گنجاند 

 د.و تحریکات مذهبی در نطفه خفه شی گرایبا جهل، خرافه ایران

به خاطر دوستی با اسرائیل و به مردم آن زمان، در همان دوران پهلوی، شاه را 

ا آن نسل امروز رفته خواندند؛ امّمی"دوست یهودی"و"خائن"ت شناختن این کشوررسمیّ

چه ":پرسنداند و اکنون تنها میگاه شاه را ندیدهجای خود را به نسلی داده که هیچ و

 "کردید با این سرزمین؟

 هک کندست که برادر لوک رایان در نوشتة خود به درستی اشاره میا جا در همین

، گربا دولتی دی رفتار دولت ایران با مردمش نه چون عملکرد متجاوزانة یک کشور بیگانه
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 کند، نهبلکه چون عملکردی جباّرانه است؛ زیرا جبّار به مردمان تحت قدرت خود ظلم می

 د.دارویش روا میدشمنان بیرونی. و این همان ستمی است که در ایران، حکومت بر مردم خ

فریب، سلطنت را سرنگون کرد و در عوض  یران با فریبکاری و شعارهای عوامت املّ

شماری ریخت، ثروت های بیفت؛ حکومتی که به نام اسلام، خونحکومت ملایان را پذیر

 و لعنت را بر این کشور آورد.، "مرگ بر اسرائیل"هر روز با شعارت را به تاراج برد و این ملّ

ت، چه بخواهد و چه نخواهد، زیر داوری باقی خواهد ماند. زیرا خود ملّت بر تباهیاین ملّ

 ت.ماست که بر ماست، جور دیگری نیس قولی، ازه اش مهر تأیید زد و ب

و نه تکرار شعارهای  ایراناستخوانهای جنازۀ شاه به ، نه بازگرداندن راه چاره

این سرزمین،  تا آن روز، خاکت. اس و عمل به راستی بلکه در درک حقیقت فریبنده

 د.همچنان از خون سیراب خواهد شد و لعنت از آن برداشته نخواهد ش

 

 رایـان اــوفز
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